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ÖZ 

 

 

Kemal Tahir (1910-1973) düşünceleri ve ortaya attığı tezleriyle büyük tartışmalar yaratmış 

bir yazardır. Eserlerinin temelinde Türk insanının cevherini arayan Kemal Tahir bu 

nedenle Türk tarihine yönelir. Toplumun sorunlarına tarihten çözümler arar. Çünkü 

topluma faydalı olmanın yolunun toplumu tanımaktan geçtiğini düşünür. Yaşadığı 

dönemin siyasi olaylarına, sosyal ve kültürel problemlerine romanlarında değinen Kemal 

Tahir, Türk insanına romanlarında gerçekçi bir yaklaşımla yer verir. Çalışmada ilk olarak 

bireyin eğitimi ve toplumun eğitiminden hareketle Kemal Tahir’in romanlarında yer alan 

eğitim olgusu incelenmiştir. Eğitimi daha ayrıntılı araştırmak için romanlar “köy 

romanları”, “hapishane romanları” ve “tarihi romanlar” olarak tasnif edilmiştir. İkinci 

olarak ise geleneksel eğitim kurumlarının işlevleri ve eğitimde meydana gelen değişimlerin 

Kemal Tahir’in romanlarına yansıması incelenmiştir. Eğitim dünyasında meydana gelen 

değişimler ve geleneksel eğitim kurumları birer ölçüt olarak değerlendirilerek, Kemal 

Tahir’in bu konudaki düşünceleri romanları aracılığıyla tespit edilmeye çalışılmıştır. 

Çalışmanın problem durumu, Kemal Tahir’in eğitime yönelik görüşlerinin romanlarına 

yansımasının tespit edilmesidir. Çalışmanın evrenini Kemal Tahir’in “Sağırdere, 

Körduman, Rahmet Yolları Kesti, Bozkırdaki Çekirdek, Yediçınar Yaylası, Köyün 

Kamburu, Büyük Mal, Karılar Koğuşu, Kelleci Memet, Namuscular, Damağası, Esir 

Şehrin İnsanları, Esir Şehrin Mahpusu, Yol Ayrımı, Hür Şehrin İnsanları, Bir Mülkiyet 

Kalesi, Yorgun Savaşçı, Kurt Kanunu, Devlet Ana” isimli on dokuz roman oluşturur. 
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Romanlar eğitim yönünden incelenerek eğitimin Kemal Tahir’in romanlarına nasıl 

yansıdığı tespit edilmiştir.   
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ABSTRACT 

 

 

Kemal Tahir (1910-1973) is a writer who created great controversy with his thoughts and 

theses. Kemal Tahir, looking for the ore of Turkish people at the basis of his works, 

therefore turns to Turkish history. Looks for solutions to the problems of society from 

history. Because he thinks that the way to benefit the society is to get to know the society. 

Kemal Tahir touches upon the political events and social and cultural problems of his time 

in his novels and gives Turkish people a realistic approach in his novels. In this study, first 

of all, the cases of education in the novels of Kemal Tahir is examined based on the 

education of the individual and the education of the society. In order to explore the 

education in more detail, the novels were classified as “village novels”, “prison novels” 

and “historical novels”. Secondly, the functions of traditional educational institutions and 

the reflections of changes in education on Kemal Tahir's novels were examined. Changes 

in the world of education and traditional educational institutions were evaluated as criteria 

and Kemal Tahir's thoughts on this subject were tried to be determined through his 

novels.The problem situation of the study is to determine the reflection of Kemal Tahir’s 

views on education to his novels. The universe of the study consist Kemal Tahir’s nineteen 

novels named “Sağırdere, Körduman, Rahmet Yolları Kesti, Bozkırdaki Çekirdek, 

Yediçınar Yaylası, Köyün Kamburu, Büyük Mal, Karılar Koğuşu, Kelleci Memet, 

Namuscular, Damağası, Esir Şehrin İnsanları, Esir Şehrin Mahpusu, Yol Ayrımı, Hür 

Şehrin İnsanları, Bir Mülkiyet Kalesi, Yorgun Savaşçı, Kurt Kanunu, Devlet Ana”. By 
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examining the novels in terms of education, it was determined how education was reflected 

in the novels of Kemal Tahir and Kemal Tahir’s critiques and suggestions about education 

were tried to be understood. 
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BÖLÜM I 

 

GİRİŞ 

 

 

Bu bölümde araştırmayı okuyucuya tanıtmak amacıyla oluşturulan problem durumu, 

çalışmanın önemi, amacı, sınırlılıklar ve varsayımlar yer alır. 

 

1.1.Problem Durumu 

Eğitim sözcüğü, Türk Dil Kurumu’nun Türkçe Sözlüğünde (2005), 1. “Belli bir konuda bir 

bilgi ve bir bilim dalında yetiştirme ve geliştirme, eğitme işi”; 2. “Çocukların ve gençlerin 

toplum yaşayışında yerlerini almaları için gerekli bilgi, beceri ve anlayışları elde 

etmelerine, kişiliklerini geliştirmelerine yardım etme, terbiye” şeklinde tanımlanmıştır (s. 

605). Bu tanımdan yola çıktığımızda “eğitim zamanın şartlarına ve sosyal hayata uygun 

tutum ve davranış değişikliğine yol açar” sonucuna varılır. 

Müslüman olmadan önce Türk toplumlarının eğitim anlayışları ve eğitimi uygulama 

şekilleri, yaşadıkları hayata göre şekillenir, çocuklar ve gençler toplum töresine göre 

eğitilirdi (Akyüz 2011, s. 5). İslam dinini benimsedikten sonra ise Türklerin eğitim 

anlayışları yenilik kazanmıştır. Türk toplumu ilk kez planlı öğretimle karşılaşmıştır: 

Medreseler. Medreseler, belirli bir plan ile ortaya çıkmış ve kısa sürede yayılmıştır. 

Türkiye Cumhuriyeti kurulana kadar da varlığını sürdürmüştür. Türk toplumlarının ahlak 

anlayışı, dünyaya bakışı, toplumun değer verdiği insan tipi, İslamiyet’in etkisiyle yeni 

şekiller almaya başlamıştır. Düşünürler, mutasavvıflar ve din adamları bu değişmeye 

destek vererek yaygın eğitim faaliyetleri tüm hızıyla devam etmiştir (Akyüz 2011, s. 19-

20).  
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Selçuklular medreselerle yetinmeyip yeni eğitim kurumları oluşturmuştur; ahilik ve 

atabeglik. Ahilik yaygın şekilde uygulanırken, atabeglik şehzade eğitimiyle sınırlı 

kalmıştır. 

Milli Mücadele Dönemi’nde eğitim derinden etkilenmiş, Ankara’da bir eğitim kongresi 

toplanmış ve Mustafa Kemal burada çok önemli bir konuya değinmiştir: Milli eğitim 

almış, milli varlığını koruması kendisine en temel değer olarak öğretilmiş yeni bir insan 

tipi yetiştirmek (Akyüz 2011, s. 317).  

Eğitim ve eğitimde yaşanan bu değişimler Kemal Tahir’in romanlarına yansımıştır. Kemal 

Tahir eğitim üzerine eleştirilerini ve eğitim hakkındaki önerilerini romanlarında yer alan 

karakterler aracılığıyla vermiştir. Bu nedenle çalışmanın problem cümlesi; Kemal Tahir’in 

romanlarında eğitimle ilgili unsurlar nelerdir?  

Alt problemler: 

- Eğitim nedir? 

- Kemal Tahir’in eğitim hakkındaki düşünceleri nelerdir? 

- Kemal Tahir’in romanlarında eğitimle alakalı hangi unsurlar yer alır? 

- Eğitimde meydana gelen değişimler Kemal Tahir’in romanlarına nasıl yansımıştır? 

- Eğitimde yaşanan değişimlere Kemal Tahir’in yorumu nedir? 

- Kemal Tahir’in eğitimle ilgili eleştiri ve önerileri nelerdir? 

 

1.2.Araştırmanın Amacı 

Kemal Tahir eğitime yönelik düşüncelerini romanlarıyla aktarmış bir yazardır. Buradan 

hareketle Kemal Tahir’in eğitim anlayışını, eğitime yönelik eleştirilerini, eğitim 

dünyasında yaşananları romanlarında bulmak mümkündür. Bu çalışmanın amacı Kemal 

Tahir’in eğitime olan yaklaşımını araştırmaktır.  

 

1.3.Araştırmanın Önemi 

1950 sonrası Türk romancılığında adından söz ettiren Kemal Tahir, düşüncelerini ve 

toplumsal olaylara karşı tepkilerini eserleriyle verir. Çünkü Kemal Tahir için sanat fantezi 

ve eğlence aracı değildir. Sanatçının topluma karşı sorumlulukları vardır. Romancı da 

romanları aracılığıyla topluma karşı sorumluluğunu yerine getirmelidir.  
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Kemal Tahir’in kaleme aldığı on dokuz romandan on sekizi- Devlet Ana hariç- eğitimde 

meydana gelen değişimleri görebileceğimiz bir sıralamaya tabidir. Osmanlı Devleti’nin 

kuruluşunu anlattığı Devlet Ana; Tanzimat Devri ve Meşrutiyet Devrini anlattığı Yediçınar 

Yaylası, Köyün Kamburu; Abdülhamit Dönemi son zamanlarını anlattığı Bir Mülkiyet 

Kalesi; Mütareke yılları ve İstanbul konulu Esir Şehrin İnsanları ve Esir Şehrin Mahpusu; 

Milli Mücadele Döneminde Yorgun Savaşçı; Cumhuriyet dönemi konulu Yol Ayrımı; 

İttihatçıların anlatıldığı Kurt Kanunu; CHP ve İsmet İnönü Devri şehir ve hapishane 

hayatının anlatıldığı Namuscular, Karılar Koğuşu, Damağası, Hür Şehrin İnsanları; köy 

hayatının anlatıldığı Büyük Mal, Sağırdere, Körduman, Rahmet Yolları Kesti, Bozkırdaki 

Çekirdek, Kelleci Memet romanlarında Osmanlı’nın kuruluşundan Cumhuriyet dönemine 

kadar eğitim unsurunu inceleyebileceğimiz bir sıralama bulunmaktadır. Bu sıralamadan 

hareketle eğitimi ve eğitimde yaşanan gelişimleri ve değişimleri romanlarda tespit etmek 

mümkündür. Bu nedenle Kemal Tahir’in eğitim anlayışı ve romanlarında yer alan eğitim 

unsurları araştırılması gereken bir değerdir. Kemal Tahir’in eğitim anlayışını, eğitim 

açısından insana bakışını bu denli kapsamlı ve ayrıntılı şekilde ele alan herhangi bir 

araştırma ile karşılaşılmaması bu çalışmanın önemini oluşturmaktadır.  

 

1.4. Sayıltılar 

 Kemal Tahir ve eğitim hakkındaki kaynakların ve araştırmaların sağlam, güvenilir 

ve doğru olduğu varsayılacaktır. 

 Çalışmada yararlanılan akademik kaynaklardaki bilgilerin doğru olduğu kabul 

edilecektir.  

 Araştırma esnasında ulaşılan çalışmayı destekleyici bilgilerin doğru olduğu kabul 

edilecektir.  

 

1.5.Sınırlılıklar 

Çalışma, Kemal Tahir romanlarını ayrıntılı şekilde inceleyerek romanlarda yer alan eğitimi 

araştırmaktadır. Kavramsal çerçeve Kemal Tahir romanları, romanlarıyla ilgili yapılan 

araştırmalar, basılı sempozyumlar ve bu alanda yapılmış tezler, akademik çalışmalar, 

dergilerin Kemal Tahir özel sayıları, Kemal Tahir’in sohbetleri, sanat-edebiyat ve roman 

notları ile sınırlı tutulacaktır. Araştırma esnasında çalışmanın konusu dâhilinde ulaşılan 



4 

 

bilgiler de kapsama alınacaktır. Tezin amacı Kemal Tahir romanlarda eğitimi ve eğitimde 

yaşanan değişimleri değerlendirmek, Kemal Tahir’in eğitim hakkındaki eleştiri ve 

önerilerini aktarmaktır. Bu nedenle araştırma Kemal Tahir’e ait “Sağırdere, Esir Şehrin 

İnsanları, Körduman Rahmet Yolları, Kesti, Yediçınar Yaylası, Köyün Kamburu, Büyük 

Mal, Esir Şehrin Mahpusu, Kelleci Memet, Yorgun Savaşçı, Bozkırdaki Çekirdek, Devlet 

Ana, Kurt Kanunu, Yol Ayrımı, Namuscular, Karılar Koğuşu, Hür Şehrin İnsanları, 

Damağası, Bir Mülkiyet Kalesi” isimli on dokuz romanla sınırlandırılmıştır.  

 

1.6.Tanımlar 

Eğitim: İnsanların benliklerinde istenilen şekilde değişime neden olacak hareketler 

topluluğudur (Akyüz, 1994, s. 2). Cahit Kavcar (1994), eğitim için; “En geniş ve genel 

anlamıyla eğitim, çocuk olsun, genç olsun, yaşlı olsun, insanlarda sosyal hayata ve çağa 

uygun tutum ve davranış değişikliği sağlamaktır. Eğitimin işlevi, topluma sağlıklı bir 

biçimde uyum yapabilmeleri için insanları etkilemektir” (s. 1) ifadesini kullanmıştır. 

Karakter eğitimi: Gizliden ve açık olarak belli verilere dayalı programlar aracılığıyla 

insanlara insani değerleri kazandırmak ve onları hayatlarının her alanına entegre edebilme 

işidir. 

Roman: “İnsanın veya çevrenin karakterlerini inceleyen, serüvenlerini anlatan, duygu ve 

tutkularını çözümleyen, kurmaca veya gerçek olaylara dayanan uzun edebî tür”  (TDK, 

2005, s. 1982) şeklinde tanımlanmıştır. Roman, hayatı yoğunlaştıran ve çarpıcı niteliklerle 

kodlayan atasözü, vecize, şiir, resim, müzik gibi sanat ve edebiyat türlerinin aksine hayatı 

açan, sergileyen, ayrıntıları kendi yerlerine iade eden, gerçeklikleri çoğu zaman 

soyutlayarak yeniden üreten edebi bir türdür.  Roman, hikâyeden daha uzun bir hacimde, 

kişi, yer ve zamana bağlı kalınarak nesir tarzında kurgulanmış olayların hikâye edilmesidir 

(Çetin, 2006, s. 66). Pek çok eleştirmen ve kuramcı roman tanımı yapsa da kapsayıcı ve 

kuşatıcı bir tanım henüz yapılmamıştır. Bunun nedeni roman sanatının mütemadiyen 

değişmesi, yenilenmesi, gelişmesi ve yeni örneklerinin verilmesidir. Her yeni romanla 

beraber yeni teknikler, yeni özelikler, yeni üslup ve anlayışlar kapılarını bize açmaktadır. 

Bu sebeple roman tanımı yapan her kişi bu tanımı kendi anlayışına göre yapmaktadır.  

Tarih: Geçmişteki olayları, yer, zaman ve failleri göstererek kaynaklara dayalı olarak 

sebep ve sonuç ilişkisi içerisinde inceleyen bilim dalıdır. Fransız Annales Okulu 
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kurucularından Marc Bloch bu tarifi “zaman içinde insanların ilmi” şekline sokmuştur. 

Amerikalı tarihçi Turner ise tarihi “geçmişten bize ulaşan, günümüzde ortaya çıkan tenkitçi 

ve yorumcu bir anlayışla incelenen kalıntılar”, Ariel ve Will Durant ise kolayca 

yorumlanacak şey olarak görmedikleri tarihi “geçmişte olan hadiseler hakkındaki 

belgelerin verileri” şeklinde tarif ederler (Kütükoğlu, 1998, s. 1). 

Hapishane: Arapça bir kökten türeyen hapishane, “alıkoyma”, “bir yere kapama”, “dışarı 

çıkarmama” manalarını taşımaktadır. Hapis kalınan mekân, suçluların cezalarını çektikleri 

cezaevi anlamını da taşımaktadır. Hukuksal anlamda incelendiğinde cezalı kişilerin belirli 

bir mekânda alıkonularak özgürlüklerini kısıtlamak şeklinde açıklanmaktadır (Sami, 1317, 

s. 540). 

Köy: Farsçadan dilimize geçen bir sözcüktür. Farsça mahalle ve sokak gibi anlamlar içeren 

kuy sözcüğü dilimizde köy şeklinde yer almış ve bugünkü anlamını kazanmıştır. Gerek 

biçim gerekse anlam olarak az çok değişime uğramış bir sözcüktür. Kentbilim Terimleri 

Sözlüğünde köy, "Yönetim durumu toplumsal ve ekonomik özellikleri ya da nüfus 

yoğunluğu yönünden kentten ayırt edilen, genellikle tarımsal uğraşıda bulunmak gibi 

işlevlerle ayrımlaşan ve belirlenen, konutları ve öteki yapıları bu yaşamı yansıtan yerleşme 

birimi" (Keleş, 1998, s. 93) olarak tanımlanmaktadır. Köy, "kır yerleşmelerinin yaygın adı" 

olarak görülür (Tütengil 1979, s. 7). Sosyolojik ölçütler çerçevesinde köy, iş bölümünün 

gelişmediği, ekonomisi tarıma dayanan, geniş aile türünün yaygın ve yüz yüze komşuluk 

ilişkilerinin var olduğu, bu açıdan kentsel topluluklardan ayrılan toplulukların yaşadığı 

yerleşmeler olarak tanımlanır (Geray 1985, s. 17). Köy kanunu ise iki ayrı maddesinde iki 

ayrı ölçüt kullanarak farklı tanımlar verir. Kanun, 1. maddesinde "Nüfusu iki binden aşağı 

yurtlara (köy)...denir” derken, 2. maddesinde, "Cami, mektep, otlak, yaylak, baltalık gibi 

orta malları bulunan ve toplu veya dağınık evlerde oturan insanlar, bağ, bahçe ve 

tarlalarıyla birlikte bir köy teşkil ederler" ( Köy Kanunu, No.442, madde 1, 2) demektedir. 
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BÖLÜM II 

 

YÖNTEM 

 

 

Bu bölümde çalışmada kullanılan model ve modelin amaca uygun olup olmadığı 

nedenleriyle anlatılmıştır. Seçilen yöntemle birlikte evren-örneklem, veri toplama yöntemi 

ve verilerin analiz edilmesi ile ilgili ayrıntılar açıklanmıştır.  

 

2.1. Araştırmanın Modeli 

Türk Dil Kurumu (2005) araştırma kavramını “bilim ve sanatla ilgili meydana getirilen 

çalışmalar” (s. 115) olarak tanımlar. Bilimsel araştırma ise, bir olayı ya da olguyu 

açıklamak için ilgili konuyla alakalı bilimsel yöntem ve tekniklerden yararlanarak 

bulgulara ulaşma sürecidir. Dinler (2004), bilimsel araştırmayı “belirli alanlardaki 

olayların gözlenerek ya da mevcut bilgilerin toplanarak, sistemli bir şekilde analiz edilip, 

sorunlara çözüm yolları bulmayı ya da önermeyi amaçlayan çaba” (s. 9) olarak tanımlar. 

Elde edilen verilerin anlamlı bütünler halinde bir araya getirilmesi ve ulaşılan sonuçların 

toplumun yararına olması beklenir. Bilimsel araştırmalarda, araştırılan problemin niteliği, 

araştırmada kullanılan yöntem ve teknik özellikler araştırmanın nitel ya da nicel olmasını 

belirler. “Kemal Tahir’in Romanlarında Eğitim” isimli bu araştırma nitel bir araştırmadır.  

Çalışmanın amacı Kemal Tahir’in eğitime bakışının romanlarına olan yansımasını tespit 

etmektir. Ulaşılan verilerin değerlendirilmesine yönelik olan bu çalışmada betimsel 

araştırma modeli esas alınmış ve araştırmada tarama modeli kullanılmıştır.  
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2.2. Evren ve Örneklem 

Çalışmanın evreni, Kemal Tahir ve romanları ile ilgili tüm veriler olacaktır. Kemal Tahir 

ile ilgili yapılmış çeşitli araştırma ve bulgular da bu evrene dâhil edilecektir. Örneklem ise 

bu inceleme ve araştırmalardan tespit edilen eğitim ile ilgili bulgular, öneriler ve görüşler 

olacaktır. 

 

2.3. Verilerin Toplanması  

Araştırma, Kemal Tahir ve onun eğitime olan bakışının, eğitim dünyasında yaşanan 

gelişmelerin romanlara yansımasını değerlendirmek olduğundan betimsel bir çalışmadır. 

Bu çalışmada nitel araştırma yöntemlerinden literatür taraması modeli kullanılarak Kemal 

Tahir ve romanları ile ilgili yazılmış olan eserler incelenmiş ve bu durumun eğitimle ilgili 

tespit, öneri ve uygulamaları ortaya çıkarılmıştır.   

Araştırma, Kemal Tahir, Kemal Tahir’in romanları ve eğitim ile ilgili bilgi veren 

materyalleri kapsamaktadır. Geçmişte derlenen ve bizim için birer veri kaynağı olan bu 

materyallerin araştırmanın güvenirliğini artıracağı düşünülmektedir.  

 

2.4. Verilerin Çözümlenmesi ve Yorumlanması 

Kemal Tahir’in incelenmek üzere seçilen “Sağırdere, Esir Şehrin İnsanları, Körduman, 

Rahmet Yolları Kesti, Yediçınar Yaylası, Köyün Kamburu, Büyük Mal, Esir Şehrin 

Mahpusu, Kelleci Memet, Yorgun Savaşçı, Bozkırdaki Çekirdek, Devlet Ana, Kurt 

Kanunu, Yol Ayrımı, Namuscular, Karılar Koğuşu, Hür Şehrin İnsanları, Damağası, Bir 

Mülkiyet Kalesi” isimli on dokuz romanı eğitim, eğitimde meydana gelen değişimler ve 

Kemal Tahir’in eğitime yönelik eleştiri ve önerilerine uygun olan verileri tespit edebilmek 

amacıyla okunmuş ve ilgili bölümler fişlenmiştir. Toplanan fişlemeler ilgili kategorilerde 

konu başlıklarına uygun olarak değerlendirmeye tabi tutulmuştur. Öncelikle giriş 

bölümünde problem durumuna, amacına, önemine, sayıltılara ve sınırlılıklara, araştırma ile 

ilgili tanımlara yer verilirken, 2. bölümde çalışmanın yöntemi anlatılmıştır. 3. bölümde 

Kemal Tahir’in biyografisi verilerek romanlarında yer alan bilgileri hangi dönem ve şartlar 

içerisinde yazdığı ve hayatının romanlarına olan etkisi verilmiştir. 4. bölümde ise bulgular 

yer almaktadır. Kemal Tahir’in romanlarında bireyin ve toplumun eğitimi başlığında, 

romanlar muhteva açısından “köy romanları”, “hapishane romanları” ve “tarihi romanlar” 
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olarak kategorilere ayrılmış ve bu romanlarda yer alan karakterlerin eğitimi “çocuk 

eğitimi”, “kadın eğitimi ” ve “erkek eğitimi” alt başlıklarında değerlendirilmiştir. Bir 

sonraki başlıkta Türk eğitim tarihinde meydana gelen değişimlerin Kemal Tahir’in 

romanlarına yansıması incelenmiştir. Her değişim bir ölçüt olarak değerlendirilmiş ve 

romanlar bu ölçütler esas alınarak incelenmiştir.  
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BÖLÜM III  

 

KEMAL TAHİR 

 

 

Türk edebiyat tarihinde önemli bir yere sahip olan Kemal Tahir, toplumsal konulara önem 

vermiş, toplumun yaşadığı sorunlara cevap bulmaya çalışmıştır. Bu bölümde Kemal 

Tahir’in hayatı, edebi kişiliği, düşünce dünyası ve eğitim hakkındaki düşüncelerine yer 

verilmiştir.  

 

3.1. Kemal Tahir’in Hayatı ve Edebi Kişiliği 

Kemal Tahir (1910-1973) baba tarafından Sivaslı, anne tarafından Adapazarlıdır. 

“Demircioğulları” ya da “Karahaliloğulları” olarak bilinen ailenin bir bölümü köyde 

yaşamını devam ettirirken bir bölümü ise İstanbul’a göç etmiştir. On dokuzuncu asrın 

sonrasında İstanbul’a göç edenler arasında Kemal Tahir’in babası Tahir Bey de vardır. 

Tahir Bey II. Meşrutiyet öncesinde deniz subayı olur, daha sonra ise saraya girerek II. 

Abdülhamit’in yaverliğini yapar. Yıldız Sarayı özel marangozhanesinde çalışır (Berksoy, 

2010, s.24). Tahir Bey, II. Abdülhamit ve devlet adamları tarafından oldukça sevilen 

biridir. Kemal Tahir babasının hayatının bu bölümünü “Bir Mülkiyet Kalesi (1977)” isimli 

romanında anlatır. Romanda II. Abdülhamit’in babasına ihsan ettiği evden bahsedilir. 

Tahir Bey II. Meşrutiyet sonrasında elinden alınan bu evi ancak parasını ödeyerek kurtarır.  

Tahir Bey için II. Abdülhamit, iyiliği ve doğruluğu temsil eder. Bu sebeple Tahir Bey ona 

yapılan eleştiri ve hakaretleri kabul edemez. Fakat 31 Mart Vak’ası’nın yaşandığı gün şahit 

olduğu olaylardan dolayı evine geri döner ve olanları pasif bir şekilde izleyerek II. 

Abdülhamit için hiçbir şey yapmaz. Kemal Tahir babasının bu davranışını “Bir Mülkiyet 
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Kalesi” romanında eleştirir (Coşkun, 2012, s.22). “Mahir1 Beyler o gün evlerine geri 

dönmeselerdi, olanlar bu noktaya varamazdı” (Tahir, 2009, s. 105). Kemal Tahir babasını 

bu noktada eleştirse de genel olarak iyi vasıflarla anlatır. Babası iş ahlakına sahip, güçlü, 

hakkaniyetli, iyiliksever, inatçı, ailesine düşkün, batılı yaşam karşıtı bir Anadolu insanıdır. 

İttihatçılar tarafından görevden alındıktan sonra I. Balkan Savaşı’nda teğmen olarak görev 

yapar. I. Dünya Savaşı’na da çağrılan Tahir Bey Çanakkale’de mücadele eder. 

Yaralandığından dolayı Ege bölgesinde çeşitli şehirlerdeki gezginci hastanelerde inzibat 

subaylığı yapar (Berksoy, 2010, s.24). 

Kemal Tahir’in annesinin adı kimi kaynaklarda Nuriye olarak geçse de nüfus cüzdanında 

Hubser olarak kayıtlıdır. Bir Mülkiyet Kalesi’nde ise yazar annesine Canseza ismiyle yer 

verir. Yazarın soyu anne tarafından Kafkaslarda Ahbazlara dayanır. Ahbaz ağası olan 

dedesinin adı “Acanba Zigatla”dır. Acanbalar Adapazarı’nın Kayalar Mahmudiye köyünde 

ikamet eder ve çiftlik işleriyle uğraşırlar. Fakat Hubser Hanım saraya alındığından burada 

yaşamaz. Hubser Hanım Naile Sultan’ın hizmetinde bulunmuş, aldığı saray terbiyesinden 

dolayı adeta konuşmamayı öğrenmiştir. Bu sebeple dış dünya ile ilişki kuramayan, içine 

kapanık bir şekilde anlatılır. Yazar, annesini erken yaşta kaybettiğinden dolayı her daim 

anne özlemi çekmiştir (Coşkun, 2012, s. 23). 

Gerçek adı “İsmail Kemalettin” olan Kemal Tahir 1910 yılında2 II. Abdülhamit’in ihsan 

ettiği evde doğar (Çobanoğlu, 2003, s. 342). Hayata dair ilk izlenimlerinin oluştuğu 

yıllarda devlet çalkantılı zamanlar geçirir. “Mevcut idarenin kötülüğü-eski idarenin iyiliği” 

karşıtlığı yazarın çocukluğunda sıklıkla karşılaştığı bir durumdur. Yazar çocukluğunda 

edindiği izlenimlerden dolayı hiçbir zaman Osmanlı Devleti hakkında ağır eleştirilerde 

bulunmaz. Osmanlının iyi taraflarını vurgulamayı hiçbir zaman ihmal etmez. (Coşkun, 

2012, s. 27). 

                                                           
1 Babasının adı romanda Mahir olarak geçer. 
2 Yazarın doğum tarihi problemli bir konudur. Nüfus cüzdanında 4 Rebiyülahir 1328 13 Mart 1326 şeklinde 

iki tarih yer almaktadır. Bu iki tarih hesaplandığında aynı güne denk gelmemektedir. 1917 yılında yapılan 

takvim değişikliği esnasında muhtemelen yanlış hesaplamadan kaynaklanan bir yanlışla iki tarih yazılmış 

olmalıdır. Burada yanlış yazılan tarih ilk kaydedilen 4 Rebiyülahir 1328 tarihi olmalıdır. Yazarın doğum 

tarihi olarak bu tarih kabul edildiğinde günümüzde kullanılan takvimle 15 Nisan 1910’da doğduğu 

anlaşılmaktadır. Yazarla ilgili kaleme alınan kısa biyografi denemelerinde de doğum tarihi olarak bu tarih 

esas alınmıştır. Ancak yazar, Notlar’ının beşinci cildinde kaydettiği bir notta doğum tarihi olarak 1908’i 

belirtmektedir. Gerek Notlar’ına gerekse biyografik unsur barındıran romanlarına bakıldığında, yazarın 

doğum tarihi olarak 1910’u kabul etmek daha doğru gözükmektedir (Coşkun, 2006, s. 4).     
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1915’te Nazilli’ye taşınırlar. Yazar, İptidai mektebine burada başlar. 1916-1918 yılları 

arasında Burdur’da yaşar. 1919’da da Kasımpaşa İptidaisi üçüncü sınıfına devam eder. 

1922 yılında Kasımpaşa Cezayirli Hasan Paşa Rüştiyesinden mezun olur. 1923’te ise 

Galatasaray’da üçüncü sınıfa devam eder (Tahir, 2003, s. 7).  

Doğulu bir aile tarafından yetiştirilen Kemal Tahir, Osmanlı’da “Batıya açılan kapı” olarak 

bilinen Galatasaray ile bambaşka bir dünyaya giriş yapar. Çünkü Galatasaray mevcut 

idarenin ve ideolojinin inşa edildiği yerdir. Yeni kurulan devletle beraber Galatasaray 

“Cumhuriyete açılan kapı” olur. Kemal Tahir artık Cumhuriyetle yetişen genç nesillerden 

biridir. Galatasaray’da eğitim gördüğü vakitlerde edebiyata ilgi göstermeye başlar. Ahmet 

Haşim’e hayran olan Kemal Tahir ondan etkilenerek şiirler yazmaya çalışır, denemeler 

kaleme alır. Galatasaray’ın eğitim dilinin Fransızca olmasından dolayı çok iyi Fransızca 

bilen yazar, batılı kaynakları aslından okur (Coşkun, 2012, s. 33). 

1927 yılında sekizinci sınıftayken annesinin vefatından dolayı Galatasaray’ı bırakır ve 

avukat kâtipliği yapar (Çobanoğlu, 2003, s. 342). 

1928 yılında ambar memuru olarak Zonguldak’a gider (Özsoy, 2004, s. 9). Anadolu 

insanıyla ilk karşılaşması burada olur. İki yıl kaldıktan sonra İstanbul’a geri döner. 

Hayatının bundan sonraki ayrıntılarına “Hür Şehrin İnsanları (1974)” adlı eserinde 

rastlanır. Romandaki Murat karakteri Kemal Tahir’in kendisidir. Romanda avukat kâtipliği 

yapan Murat mesleğinden dolayı toplumda yer edinmeye başlar. Kişiliği, bilgisi, gücü onu 

odak merkezi yapar. Beyoğlu âleminin aranan ismi olur. Başıboş, toplum sorunlarından 

uzak, amaçsız, sorumsuz bir hayat sürer. Fakat bu durum eğlenceden döndüğü bir akşam 

Galata Köprüsünde iş arayan ameleleri gördüğünde son bulur. Murat’ın kurgusal hayatı 

Kemal Tahir’in gerçek hayatıyla örtüşür. (Coşkun, 2012, s. 37). 

1932 yılında Kemal Tahir’in gazetecilik macerası başlar ve yazar hayatı boyunca gazeteci 

ruhunu taşır (Özsoy, 2004, s.9). Kelleci Memet (1962), Karılar Koğuşu (1974), Kurt 

Kanunu (1969), Yol Ayrımı(1971), Büyük Mal (1970) eserlerindeki gazeteci Murat 

yazarın kendisidir. Karılar Koğuşu, Kelleci Memet ve Büyük Mal yazarın kendi zaman 

çizgisiyle paralellik gösterir. Bahsedilen diğer romanları ise kendi biyografisine uymadığı 

halde kendini gazeteci olarak inşa ettiği romanlardır.  

Yirmi iki yaşında gazeteciliğe başlayan yazar Cumhuriyet devrimlerinin yeterince 

anlatılamadığı, edebiyatta hak ettiği ölçüde yer bulamadığı ve edebiyatçıların bu sahada 

yeterince söz etmediği düşüncesiyle “Geçit”i çıkarmaya başlar.  İlk sayısı 10 Ekim 1933’te 
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çıkan Geçit, Cumhuriyet ülkülerini doğru şekilde temsil eden edebiyat ve sanat mecmuası 

olarak her ayın onunda çıkar. Derginin yazı heyetinde, İdris Ahmet, Ziya İlhan, Yakup 

Sabri, Mahmut Atilla, Nuri Tahir, Kemal Faik, Kenan Şehabeddin, Ertuğrul Şevket, Arif 

Nihat, Hidayet Naci yer alır. Dergi toplumdan beklenen ilgiyi görür (Coşkun, 2012, s. 39-

40). “Geçit’imiz Türk gençliğinin üzerinde lazım gelen müspet tesiri yapmıştır. İstediğimiz 

ve yaratmaya çalıştığımız havayı bulduk demek… Buna bütün kalbimizle 

memnunuz”(Serhan,1979, s.46).  

Dergi yedi sayı yayınlandıktan sonra maddi imkânsızlıklar nedeniyle 10 Temmuz 1934 

yılında kapanır (Coşkun, 2012, s. 40). Yazar “Yol Ayrımı” romanında yer verdiği Kurtuluş 

Dergisi ile Geçit’in macerasını anlatır. Geçit yazarın fikri dönüşümünde önemli bir yere 

sahiptir. Çünkü Kemal Tahir Geçit dergisinden sonra toplumsal konulara ağırlık vermeye 

başlar.  

Şehzadepaşa ve Süleymaniye taraflarındaki bekâr hanlarında kalan Kemal Tahir burada 

Sarı Mustafa (Mustafa Börklüce)3 ile tanışır. Kişiliği ve fikirleriyle Kemal Tahir üzerinde 

etkili olan Sarı Mustafa onu Nazım Hikmet ile tanıştırır. Daha sonra Kerim Sadi ile de 

dostluk kuran Kemal Tahir’in fikirlerinde ciddi değişimler yaşanmaya başlar (Coşkun, 

2012, s. 39-40). “Gözlerimin içi sızlıyor eski halime. Ne saçmaymış düşüncelerim. Hele 

kocaman Geçit Mecmuası kepazeliğini bir düşün. Ne mutlu ki günler geçiyor ve ne mutlu 

ki günler bizi, tamamıyla olmasa da, günden güne değiştiriyor” (Serhan,1979, s. 99). 

Sosyalizmle ilgili çalışmalara başlayan Kemal Tahir’e Nazım Hikmet rehberlik yapar. 

Sosyalizm araştırmalarından ve sosyalist yazarlardan etkilenerek kavgacı toplumsal şiirler 

yazmaya çalışan Kemal Tahir, bu konuda Nazım Hikmet’i geçemeyeceğinin farkına varır. 

Fikirlerini anlatmak için şiir alanının kendisine yetmeyeceği fikrine dayanarak 1936 

yılında şiir yazmayı bırakır. 1937 yılında Nazım Hikmet’in yönlendirmeleriyle hikâye 

yazmaya başlar. İlk hikâyesini 21 Birinciteşrin (Kasım) 1936’da “Bir Mısırî Hikâyesi” 

adıyla yayınlar (Coşkun, 2012, s. 51). 1937’den sonra Yedigün ve Karikatür dergilerine 

hikâyeler gönderir. 1940’lı yıllara kadar yalnız hikâye yazar.  1937’den sonra Kemal Tahir 

sosyalist düşüncenin temsilcisi olur. Yazar 15 Haziran 1938’de Tan gazetesinin yazı işleri 

müdürlüğü yaptığı sıralarda evinde sosyalizme ait Fransızca kitaplar bulunması sebebiyle 

tutuklanır (Orman, 2003, s. 335).  

                                                           
3 Sarı Mustafa, Türk solunun, özellikle 1960 öncesinde, önde gelen isimlerindendir. 
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29 Ağustos 1938 tarihinde kardeşi Nuri Tahir’in üst çavuş olduğu donanmada kardeşi 

aracılığıyla donanmadaki er ve erbaşlara, Sabahattin Ali’nin hikâyeleri vasıtasıyla 

propaganda yapmak ve askeri isyana teşvik suçuyla yargılanır (Berksoy, 2010, s. 26). 

“Bahriye Davası” ya da “Donanma Davası” olarak bilinen bu davada Nazım Hikmet, Nuri 

Tahir, Hikmet Kıvılcımlı, Hamdi Alev, Kerim Korcan, Fatma Nudiye Yalçı, Emine Alev 

(Hamdi Alev’in eşi) de yargılanır (Özsoy, 2004, s. 111).  

Kemal Tahir, “… Kitaplar vasıtasıyla fikrî telkinlerde bulunduğu… Ve bu suretle maznunun 

askeri isyana tahrik ve teşvik suçunu işlediğine tam bir vicdanî kanaat hâsıl edilmiştir. İstihsal 

edilmek istenen neticenin vehameti takdiri şiddet sebebi adiyle takdiren on altı yıl müddetle 

ağır hapis cezası ile cezalandırılmasına ve hidemat-ı ammeden müebbeten mahrumiyetine…” 

hükmü ile 15 yıl hapse mahkûm edilir (Orman, 2003, s. 335). 

Bu hükümden sonra yazar için hapishane hayatının kapıları aralanır. Kemal Tahir ilk 

olarak İstanbul tevkifhanesine hapsedilir. Burada iki sene kalan yazar, romanları ve 

fikirlerini not ettiği sarı defterlerini de burada doldurmaya başlar (Özsoy, 2004, s. 11-12).  

1940 yılından sonra Çankırı cezaevine nakledilen yazar için Anadolu’nun kapıları açılır. 

Burada Nazım Hikmet ve Doktor Hikmet ile yaklaşık on altı ay kalır (Çobanoğlu, 2003, 

s.344). Eşi Fatma hanımdan bu dönemde boşanır (Özsoy, 2004, s.12).  Yaşamının bu 

dönemine ait bilgilere “Kelleci Memet (1962)” adlı romanında yer verir. İstanbul’un yaban 

adamı olarak karşılanan yazar romanda kendini İstanbullu gazeteci Murat olarak tanıtır.  

Köylü onu “Aşağı odaya bir herif gelecek. Benzer mahpuslardan bellemeyin! Kendisi gazeteci. 

Her duyduğunu gazeteye yazar ki pire zıplasa yazar, hem de pireyi deve yapar da yazar. Aman 

arkadaşlar, göreyim sizi, ek yerimizi belli etmeyelim! Birbirimizin hep iyi yanını söyliyelim. 

Birbirimizin hep iyi yanını söyleyelim ki Çankırı’mızın adı İstanbul’un gazetesine iyi geçsin.” 

düşüncesiyle karşılar (Tahir, 2016,  s. 7). 

Kemal Tahir Çankırı cezaevinde Nazım Hikmet ile beraber Kablettarih isimli bir köy 

romanına başlar lakin bitiremezler (Özsoy, 2004, s. 12). Bu denemelerle birlikte Çankırı 

yazarın romancılığına giden ilk durak olur. Kemal Tahir burada Anadolu gerçeğini 

keşfetmeye başlar. Anadolu insanının kişisel ve toplumsal dramıyla karşılaşır ve 

Anadolu’nun başka toplumlara benzemediğini görür (Coşkun, 2012, s. 62).  

Edebi kaygıyla yazılan ilk eserler burada ortaya çıkar. Hikâye olarak başlanan 

Sağırdere(1955) romanının temelleri burada atılır. Bundan sonra Kemal Tahir roman 

sahasının vazgeçilmez isimlerinden olur  (Çobanoğlu, 2003, s. 344).  

1941 senesinde Malatya’ya nakledilen yazar yaklaşık üç sene burada kalır. Bu süre 

zarfında Anadolu ile bütünleşir, Anadolu insanını içselleştirir ve Anadolu gerçeklerine 

vakıf olur. Malatya’da edindiği izlenimlerle gelenek ve inançların ferdin üzerindeki 

etkisini ve kişilerin dramına olan katkısını inceler (Coşkun, 2012, s. 66). Yazarın Malatya 
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cezaevindeki izlenimlerine “Karılar Koğuşu (1974)” isimli eserinde rastlanılır. Romanda 

kendine İstanbullu Murat Bey olarak yer veren yazar Anadolu insanı ile iletişimi burada 

kurmaya başlar. Kurduğu iletişimden dolayı etrafında otorite olarak kabul görür. Malatya 

cezaevi gardiyanlarından Mevlüt’ün kızı Melahat ile nişanlanan Kemal Tahir bu ilişkiyi 

evlilik ile sonuçlandırmaz (Özsoy, 2004, s. 12). Malatya’da geçirdiği süre zarfında 

romanları için çeşitli konular derler. Malatya’dan sonra Çorum’a nakledilir. 

1944 yılının sonlarından 1950’ye kadar Çorum cezaevinde kalır. Çorum yazarın hayatında 

önemli bir noktadır. Anadolu şehirleri arasında Kemal Tahir’i en çok etkileyen yerdir. 

Kemal Tahir eserlerinde kullandığı dili bu yörenin ağzına göre inşa eder. Zamanının büyük 

bir kısmını tefrika romanları yazmak için harcar. Diğer taraftan da Osmanlı tarihini, 

yaşamını ve teşkilatlanmasını araştırır. Edebi romanlarına malzeme toplar (Coşkun, 2012, 

s. 71). Tanzimat’tan başlayarak otuz yıllık toplumsal tarihi anlatan Yedi Çınar Yaylası 

(1958), Köyün Kamburu (1959), Büyük Mal (1970) nehir romanlarını kaleme alır. Bu 

eserlerde ferdin dramının nedenleri üzerinde durur ve onları anlamaya çalışır (Orman, 

2003, s. 336). 

Bir taraftan edebi kişiliğini geliştirmeye çalışan yazar diğer taraftan da hakkında açılan 

başka suçlamalarla karşı karşıya kalır.  

Malum ya, üç tane dava açıldı hakkımda... İşe yeni başlamışız gibi, on küsur seneden sonra 

tekrar mahkemelerde sürtüyoruz. Mamafih hiçbiri ciddi şeyler değil. Birtakım saçma, pis 

iftiralar... Mahpusları soymak isteyen birkaç haydudun marifetleri... Komünist propogandası, 

Reisicumhur’a hakaret... Şu malum moda şeyler (Tahir, 1993, s. 263). 

Kemal Tahir bu davadan dört ay cezaya mahkûm edilir. Cezasını 1950 yılında çıkan genel 

aftan sonra çeker (Coşkun, 2012, s. 73-75). 

Çorum cezaevinde tarihi okumalarını artıran Kemal Tahir, tarihi roman yazmak için notlar 

tutmaya başlar. “Tarihlerden not almaya devam ediyorum. Tarihî romana başlamaya öyle 

bir iştiham var ki (ağzım sulanıyor) desem yeridir. Hâlbuki Evliya Çelebi’den sonra Peçevî 

Tarihi’ni daha sonra Naima’yı gözden geçirmek lazım. Notlar şimdiden 250 sayfayı 

buldu”(Tahir, 1993, s. 312). Osmanlı tarihini temel kaynaklarından okuyan Kemal Tahir, 

edindiği bilgileri roman kurgusunda okuyucusuna sunar. Amacı, okurunu genel yargılardan 

kurtarmak ve şüphelendirmektir. Türk aydınlarının “gerçek” olarak gördüğü her şeyi 

sorgulamaktır. “Biraz kuşkulansak çok şeyler değişecek” vurgusunu sık sık tekrarlar.  

Yazar Çorum’dan sonra Nevşehir’e geçer. Nevşehir cezaevi yılları arasında en kısa 

geçirdiği dönemdir. Nevşehir’e naklini istemesinin sebebi ise Çorum cezaevinde başladığı 
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tarih okumalarına destek verecek olan Damat İbrahim Paşa kütüphanesidir. 1950 yılının 

Mart ayında çıkan genel afla beraber tahliye olan Kemal Tahir çıkmadan önce komünizm 

propagandası yapmaktan Çorum’da aldığı dört aylık cezasını çeker (Coşkun, 2012, s. 79-

80). Hapsedildikten sonra uzun süre mektuplaştığı, Kerim Sadi’nin eski eşi olan Semiha 

Hanım ile evlenir. Bu evlilik yazarın ölümüne kadar devam eder (Çobanoğlu, 2003, s. 

344).  

1950 Temmuz’da tahliye olur ve artık 4000 yakın roman notlarına sahiptir (Berksoy, 2003, 

s. 274).  Kemal Tahir’in romanlarına geçmeden önce roman anlayışına değinmek gerekir.  

Kemal Tahir Batı menşeli romanlardan farklı olarak Türk toplumuna özgü roman 

anlayışını oluşturmaya çalışır. Disiplinlerarası araştırmalar yapar. Özellikle tarih alanına 

yönelir. Türk tarihi üzerine çalışmalar yaparak elde ettiği bulguları roman aracılığıyla 

okuyucusuna aktarır (Eğribel&Özcan, 2003, s. 54).  

Kemal Tahir’in roman anlayışı  “toplumun tarihsel gelişimi içinde drama çatmış tek insana 

dayanır. İnsan dramı ancak insanın kapana kısıldığı yerde vardır. Buradaki kıstırılmışlık, 

bence insanın dış itilmelere yakalandığı bir tuzak değildir. Daha çok kendi kişiliğindeki 

özelliklerle gelip girdiği bir kapandır” (Tahir, 2016, s. 70). 

Kelleci Memet insanın dramını anlatan bir romandır. “Romanda hapishanedeki çok basit 

bir köy delikanlısının çok karmaşık ve çok derin iç dramı verilmek istenmiştir. Bu basit 

görünen köy delikanlısının bile kendi öz yaşantısı içinde çok derin çok çapraşık 

“Şekspiryen” diyebileceğimiz korkunç insan dramıyla boğuştuğu gösterilmek istenmiştir” 

(Çelik, 1974, s. 37). 

Bireyin dramından yola çıkan Kemal Tahir, toplumun dramına yönelmeye başlar insanın 

dramı kişiseldir ama kişiliğinden değil toplumsallığından gelir savıyla insan dramındaki 

toplumun önemini vurgular. Batı romanlarındaki dram sınıf çatışmasından ve toplum 

içindeki yalnızlıktan kaynaklandığı için Türk toplum yapısına uymaz (Tahir, 2016, s. 184). 

Türk toplum yapısında sınıf çatışmaları ve yalnız insan yoktur. “Toplumda görülen 

tabakalaşmalar sınıf değil, uyuşmazlıklar çatışma değil… Ayrıca benim insanım toplumda 

yalnız kalmıyor. O halde benim romanda Batı’nın anladığı dramın dışında bir dram 

anlayışına varmam gerekir. Belki batının kişi dramına karşılık ben toplumun dramını 

işlersem kendi romanımı vereceğim” (Bozdağ, 2003, s.139).  
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Oğuz Atay (1979) Kemal Tahir’in edebiyatımız içinde roman geleneği ile milli kültür 

geleneğinin birbirinden ayrı olduğu gerçeğinin farkına varan tek romancı olduğu 

görüşündedir. Batının roman esaslarını kavramış Doğu bilgi birikimiyle yerlileştirmiş 

gerçek bir romancıdır.   

Kemal Tahir yazarların bir romancı gözüyle toplumu incelemesini ve edindikleri bulguları 

roman aracılığıyla aktarması gerektiğini vurgular. Kemal Tahir romanlarının çıkış noktası 

olarak kendi toplum gerçeğini seçer. “Her güçlü roman, bugünkü anlayışımızla gerçekçi 

roman insanların arasına o zamana kadar örneği bulunmayan bir yeni insan, yeni gerçek 

getirerek insanları güçlendirip yüceltmiş, onları gerek ruh gerek düşünce bakımından 

zenginleştirmiştir” (Tahir, 2016, s. 77-78). Romancının görevi gerçekleri derinleştirerek 

daha çok açmaktır. “Büyük gerçekçi roman yazarları, toplumun havasını doldurmuş olan 

yeni gerçekleri bir anlamda yakalayıp kalıplara döken sanatçıdır. Bu yakalayışta başarı 

ölçüsü de geleceğin şartlarında insanın nasıl davranacağını kestirmeye yardımcı olmaktır” 

(Tahir, 2016, s. 154). 

Romancı sahip olduğu bilgi birikimini, bilimi, olayları, sorunları, gelenek ve inançları, 

konuşma dillerini, sanat birikimini kullanarak gerçekleri derinleştirmeye çalışır. Bu, 

yazarın kendine yüklediği sorumluluktur (Eğribel &Özcan, 2003, s. 53). 

Her yakaladığımız işe yarar kıldığımız gerçek ona tekrar dönmek zorunda kalacağımız zamana 

kadar bizi, zorunluluklarımızdan birinin idrakine götürür. Zorunlulukları yani zaruriyetleri 

idrak ettiğimiz kadar, onlara karşı hür oluruz. Nice gerçekçi roman, aldığı konuda bize 

zorunluluğumuzu idrak ettirerek ona karşı hür kılar böylece ödevini de yerine getirmiş olur 

(Tahir, 2016, s. 90). 

Kemal Tahir topluma dayatılan gerçeklere karşı şüpheci tavrıyla ön plana çıkar. 

Şüpheciliğini gerçeği ilerletmek hatta aşmak için kullanır. Toplumu ve dünyayı 

gerçeklikten yola çıkarak anlayabileceğimizi savunur. “Sanatçının gerçekle ilintisindeki 

görevi, değişmez gerçekler aramaya çıkarak imkânsıza yönelmesi değil, değişmekle 

olduğunu bildiği gerçeklerden, belli tarihsel şartlar içinde faydalı, ilerletici, insanı 

açıklayıcı ve zenginleştirici sonuçlar alabilmeye çalışmasıdır” (Tahir, 2016, s. 88). 

Sanatçılarımızın görevi kendi gerçeklerimize yönelerek bu günü ve dünü bağdaştırmasıdır. 

“İmparatorluk kurmak gücüne sahip Türk insanının geleceğini kurtararak cevherini, bu 

cevherin tarih boyunca taşıdığı insancıl birikimi, bu birikimin gelecekte işe yarar yönünü 

bulup açıklamaktır” (Tahir, 2016, s. 41). 

Sanatçının gerçekle alakalı yapması gereken, değişmez gerçeklere ulaşmak değildir. 

Değişmekte olan gerçeği tarihi çerçevede ele alıp faydalı, açıklayıcı ve ilerletici sonuçlara 
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ulaşma çabasıdır. Gerçekçilik kitaplardan öğrenilmez. Gerçekçilik toplumun ileri 

basamağıdır. Bu basamağa ulaşarak gerçekçiliği işe yarar bir hale getirmek için 

insanoğlunun hem şuuru hem şuuraltıyla gerçekçi olması gerekir. Gerçekçilik ancak bu 

şekilde yararlı olabilir. Gerçekçiliği zorunlu gören kişilerin yapması gereken ilk şey 

toplumu gerçekliğe çekmek olmalıdır. Kemal Tahir’in amacı da budur. Gerçekçi romanı 

insanları toplum yasaları içinde inceleyen, eleştiren, açıklayan böylece zenginleştiren bir 

araç olarak görür.  Gerçekçi romanlarda geçen insan gerçeğinin hangi aşamalardan geçerek 

bu hale geldiğini anlatır, hangi durumda böyle davrandığını açıklar. Gerçekçi romanların 

ödevi budur. Gerçekçi romanlar bu ödevi yazarı ve okuyucusuyla birlikte yapar (Tahir, 

2016, s. 86). 

Kemal Tahir güçlü romanların yeni bir insan oluşturduğunu, onu yücelttiğini ve 

zenginleştirdiğini belirtir.  Bu nedenle romanın etkisini insan açısından değerlendirir.  

Romanın toplumumuzdaki işlevini gerçeklerden kaçıp masal dünyasına sığınan insanımızı 

gerçeklerle karşılaştırmak olarak görür. Yanlış kullanılan Batı gerçekleri ile kendi 

gerçekleri arasında sıkışıp kalan Türk aydınlarının gerçeği bulmakta zorlandıklarını ifade 

eder (Tahir, 2016, s. 76). 

Kemal Tahir Türk roman anlayışını Batı’ya dayandırmaz. Türk masallarından ve halk 

hikâyelerinden yola çıkarak roman temellerini bu kaynaklara dayandırır. Fakat Türk 

yazarları roman yazmaya başladığı ilk zamanlarda örnek olarak kendi kaynakları yerine 

Batı romanlarını örnek alır. Batı roman tekniklerinin yanı sıra doğu toplumlarından uzak 

olan Batı hayatını konu edinerek ikinci bir gerçekle karşı karşıya kalırlar. Buradan 

hareketle Kemal Tahir batılılaşmanın Türk toplumuna en büyük kötülüğünün, Türk 

toplumunu “iki gerçekli toplum” haline gelmesi olduğunu belirtir. Türk toplumu, batı 

gerçeklerini kendi gerçekleri gibi görerek çelişkili iki uç arasında bocalamaya başlar. 

Kendi gerçeklerine uymayan batı gerçeklerini işe yarar şekilde kullanamaz. Bu sebeple 

yazar yerli gerçeklerin peşine düşer. “Yerli gerçeklerimizi Batılılaşmanın gösterdiği çeşitli 

hain cilvelere karşı yeniden anlamlandırmak çabalamasıyla çok ter döktük, çok bunaldık” 

(Tahir, 2016, s. 96-97). 

Kemal Tahir’e göre hiçbir roman 50 yıl sonra anlaşılmak için ya da tarihte olan garip 

olayları açıklamak için yazılmaz. Gerçek sanat eseri tarihe ışık tutarak geçmişte ve 

bugünde olanlara hangi yönden yaklaşılabileceğine dair öğüt verir. Geleceği düşünceleriyle 

ve yol gösteren fikirleriyle aydınlatır (Tahir, 2016, s. 171). Bu sebeple kendi sanat 
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çizgimizden başka bir çizgiyle hiçbir yere, hatta mahalle kahvesine bile gitmek olası 

değildir. Yerli romanlarımız olmalıdır. Türk romanı Türk tarihi içinde yetişen insan 

özelliklerine dayanmalıdır. Evrenselliği ancak bu şekilde yakalayabiliriz. Romanlarını bu 

anlayışla kaleme alır ve ilk olarak Sağırdere’yi yayınlar (Özsoy, 2004, s. 12). Nazım 

Hikmet Sağırdere’yi, aydınlık, umut verici ve sahici Türk romancılığının bir merhalesi 

olarak görür.   

Ekonomik kaygılarla yazdığı popüler romanları yayınlamaya devam eden Kemal Tahir, 

1952 yılından sonra Çağlayan yayınlarına polisiye çeviriler yapmaya başlar (Coşkun, 2012, 

s. 86). 

1955 yılında tarihe 6/7 Eylül Olayları adıyla geçen Rum azınlıkların mallarının 

yağmalanması, Atatürk’ün evinin bombalanması ve İstanbul, Ankara ve İzmir’de baş 

gösteren Yunanistan propagandalarının suçlusu olarak komünistler gösterilir (Çobanoğlu, 

2003, s. 344). Kemal Tahir bu sebeple Aziz Nesin ile birlikte altı ay küçük bir hücrede 

hapsedilir. Serbest kaldıklarında iki yazar beraber “Düşün Yayınevini” kurarlar. Eserlerini 

de burada basarlar. Ortaklıkları on dört ay sürer ve 1960’da çıkan bir yangından dolayı 

yayınevi kapanır (Coşkun, 2012, s. 89).  

1956 yılında Esir Şehrin İnsanları’nı, 1957 yılında ise Körduman’ı yayınlayan Kemal Tahir 

akabinde yayınladığı “Rahmet Yolları Kesti” romanı ile şimşekleri üstüne çeker. Çünkü 

Kemal Tahir dönemin diğer yazarlarının halk önderi kabul ettiği, zalimin düşmanı, halkın 

dostu ve mazlumun sesi olarak gördüğü eşkıya figürünü hırsız olarak aktarır. Daha sonra 

da Çorum üçlemesi olarak bilinen Yedi Çınar Yaylası, Köyün Kamburu ve Büyük Mal 

romanları yayınlanır. 1962 yılında “Esir Şehrin Mahpusu”nu vatan gazetesinde tefrika eder 

ama gazetenin kapanmasıyla tefrika yarıda kalır (Çobanoğlu, 2003, s. 353-354).  

27 Mayıs 1960 darbesiyle beraber sol düşüncenin ağırlık kazanmasıyla Kemal Tahir, 

fikrine müracaat edilen bir yazar haline gelir. Kemal Tahir, darbeye teori-pratik açısından 

yaklaşmakta ve darbeyi “memur devlet” anlayışı kapsamında irdelemektedir. Kemal 

Tahir’in 27 Mayıs hakkındaki düşüncelerini İsmet Bozdağ’ın derlediği sohbetlerden tespit 

etmek mümkündür. Kemal Tahir, darbe gerçekleştiği anda, darbeyi yapanlardan birinin 

geçmişte Turancılık suçlamasıyla ‘tabutluklarda yatmış’ Alparslan Türkeş olması 

sebebiyle, darbenin zihniyet itibariyle Demokrat Parti’den farklı olmadığını düşünür 

(Coşkun, 2006, s. 46) ve 27 Mayıs darbesini Türkeş üzerinden değerlendirir; 
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Yahu, biz kaç uykumuzdan kimin sesiyle uyandık 27 Mayıs’ta? Türkeş Albay’ımızın sesiyle 

değil mi? Eee… Kim bu Türkeş Albay? İsmet Paşa’nın tabutluklarda tırnağını söktüğü 

Turancılarımızdan biri! Şu devrilen Demokrat Parti’yi ne ile suçluyoruz? Faşistlikle! Kimmiş 

bu faşist Demokrat Parti’yi gece yarısı deviren? Faşisti de geçip Ergenekon Türküleri çağıran 

Alparslan Türkeş! Bizde hiç şuncacık akıl olsa, bu yaş tahtaya basar mıydık? (Bozdağ, 2003, s. 

24-25). 

Türkeş’in milli birlik komitesinden uzaklaşmasıyla oluşan olumlu havaya katılmaz.  

Yazara göre 27 Mayıs Osmanlı’daki aydın hareketlerine benzemektedir. 27 Mayıs 

İhtilalı’ndan sonra uygulanan reformlardan biri köylüye toprak dağıtmaktır. Kemal Tahir 

bu reforma dönemin sosyalist yazarlarından farklı bir tavır takınır. Kemal Tahir’e göre 

yakından tanıdığı Anadolu insanı toprak reformuna ilgi göstermeyecektir. Çünkü köylü 

toprağı ihtiyacı olarak görmez, verimsiz toprakla uğraşmak istemez. Sadece karnını 

doyurabildikleri toprakla uğraşmak yerine şehre giderek daha az yıpranmak ve daha çok 

kazanmak ister (Coşkun, 2012, s. 93-94). 

Türkiye’de bugün kim toprak istiyor? Topraksız köylüden başka herkes! Topraksız köylü niçin 

istemez? Gerçekçi olduğu için! Dişine vurup bu işin güçlüğünü canında denediği için! Büyük 

şehirlerin çevresinde yerleşip karaborsa, istifçilik, kaçakçılık, piyasaların kırıntılarını 

toplamanın bin kez daha kolay ve verimli olduğunu bildiğini için (Bozdağ, 2003, s. 58). 

1960 yılının gerçeklerine bakıldığı zaman devletin elindeki toprakların verimsiz olduğu 

görülür. Verimli topraklar ağaların elindedir ve devletin bu toprakları alacak mali gücü 

yoktur. Büyük toprak sahiplerinin meclisteki temsilcileri toprakların ağaların elinden 

alınmasını önlemektedir. Geriye kalan topraklar da verimsiz olunca köylü bu toprakları 

istemeyecektir. Kemal Tahir’e göre köylüye sadece toprak vermek mevcut sorunları 

çözmeyecektir. Devletin toprağı işleyecek araçları ve donanımı da olmalıdır. Gerekli 

ekipmana sahip olmayan köylüler topraklarını ağalarına satacaktır. Yazar tüm bu 

eleştirilerinde haklı çıkar, radikal şekilde uygulanmaya çalışılan toprak reformu 

başarısızlıkla sonuçlanır ve eski düzene geri dönülür. Kemal Tahir sosyalistlerin bu tavrına 

sinirlenir. “Benim öfkemi kabartan bizim Marksistlerin, batıda neyin niçin yapıldığını 

bilmeden memleketimizde de aynı şeyin yapılmasını istemeye kalkmasıdır” (Bozdağ, 

2003, s.56). 

1962 yılında “Esir Şehrin Mahpusu” ve “Kelleci Memet” yayımlanır. Esir Şehrin İnsanları 

ile büyük övgü alan Kemal Tahir, Esir Şehrin Mahpusu’yla övgüleri kaybeder.  

Yıkılmakta olan Osmanlı imparatorluğunun temel mümasillerinden biri olan Osmanlı kişisi 

Kamil Bey, çöküntü anının kritik durumu içinde göçmekte olan bir dünyanın insan özelliklerini 

anlatabilmek için seçilmiştir. Kamil Bey, bütün göçen dünya insanları gibi en ağır şartlar 

altında pasif aydınlık gösterir. Geleceğe doğru hiçbir atılımı yoktur. Bu açıdan en faziletli yiğit 

davranışlarında bile uzaktan uzağa bir kaytarmacılık vardır. Hem gerçekten namuslu 

davranmak, hem de bu namusluluğun içinde kaytarmacılığın rahatlığını aramak, hangi zümreye 

nasip olursa olsun Kamil Bey gibilerin kara bahtıdır (Berksoy, 2003, s. 284 ). 
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Kemal Tahir birçok yazar tarafından “kendi yarattığı karaktere düşman olan yazar” olarak 

eleştirilir. Eleştiriler Esir Şehrin Mahpusu ile sınırlı kalmaz Kelleci Memet de eleştirilerden 

payına düşeni alır. Konur Ertop “Kelleci Memet bir hapishanenin sıkıcı dekoru içinde, ağır 

yürüyüşlü ve az başarılı roman temposuyla yoksul ve saf bir köy delikanlısının suça 

sürükleniş hikâyesini anlatmaktadır” (Ertop, 1964, s. 592)  şeklindeki ifadeleriyle romanı, 

ele aldığı konuyu tam anlamıyla canlandıramamakla eleştirir. Romanı başarısız bulanların 

aksine Nazım Hikmet, Kelleci’nin harika olduğunu çünkü reel olduğunu vurgular. 

Konunun felsefeyle, sanat tekniğiyle verildiği değerlendirmesini yapar (Berksoy, 2003, 

s.284).   

1963-64 yılları Kemal Tahir için Türk edebiyat âlemini sarsacak romanlarının hazırlık 

aşamasıdır. Bundan sonra yazdığı romanlarıyla Kemal Tahir büyük yankılar uyandırır. 

1965 yılında yayınladığı “Yorgun Savaşçı” romanıyla Yunus Nadi Roman ödülünü alır 

(Özsoy, 2004, s. 13).  Roman Mustafa Kemal’e değinmediğinden dolayı çok eleştirilir. 

Romandan uyarlanan film bu sebeple yakılır. Yorgun Savaşçı eleştirilmeye devam ederken 

1967’de daha da çok eleştiriye maruz kalan “Devle Ana” yayınlanır (Coşkun, 2012, s. 99). 

Bu noktadan itibaren Kemal Tahir Kemalist- sosyalist aydınlar tarafından tamamen 

dışlanır. Oktay Akbal, Şengil’e yazdığı açık mektupta Devlet Ana’yı eleştirir.  

Kardeşim Şengil, Devlet Ana için bir soruşturma açmışsın derginde. Soruşturma niçin açılır? 

Önce bunun üzerinde duralım. Soruşturularak ortaya çıkarılacak bir gerçek vardır, ondan. 

Devlet Ana bir roman. Hem de hiç de önemli sayılmayacak bir roman. Soruşturma yoluyla 

neyini ortaya koymak istiyorsun? Önce sen beğendin mi bu kitabı, ya da çok mu kötü buldun? 

Bu belli değil… Devlet Ana’yı sonuna kadar okuyamadım. Midhat Efendi, Alexandre 

Dumas’dan falan söz ettiler bu konuda. Kemal Tahir onlara benzemiyor kolay, rahat okunmak 

yönünden. Sıkıcı bir anlatışı var. Ukala, bilgiç, tepeden bakan bir büyük yazar pozunda! Ele 

hangi konuyu almışsa o konuda yepyeni, bambaşka iddialar ortaya atmak heveslisi… Roman 

diye başlıyorsun, geliyor iki kişi, üç kişi karşı karşıya biri alıyor öteki bırakıyor. Sayfalar 

dolusu büyük iddialar, yalan yanlış şeyler… Evet, Selim, Devlet Ana’yı iki yüz sayfa inatla 

okudum, sonra? Bıraktım, bir daha ele almamak üzere... Devlet Ana sıradan bir roman bile 

değil bence (Akbal, 1968, s. 43). 

Ferit Edgü (1968),  Kemal Tahir’in sanatı içinde bunun bir düşüş olduğunu söyler. Ona 

göre Devlet Ana, değil bir edebiyat olayı, hemen hemen bir edebî yapıt bile değildir. Fethi 

Naci’nin (1981) yorumu ise edebiyatla bir ilgisinin olmadığı yönündedir.    

Kemal Tahir’i eleştirenler kadar ona destek verenler de vardır. Yazar Türk toplumunun 

tarihsel gerçeklerini yansıtması açısından takdir edilir. Behçet Kemal Çağlar (1968) Devlet 

Ana’yı beklenen ve özlenen yerli yetkinliğe tırmanmakta olan bir roman olarak 

değerlendirir. 
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Selim İleri (1971) Kemal Tahir’i roman alanında birtakım çıkmazları açan, gelişigüzel 

sanat yerine bilinç ve bilgiyle tesadüfsüz sanatı romana uygulayan, yeni Türk romanının 

yol göstericisi olarak görür.  

İlber Ortaylı (1967) Devlet Ana’yı, Türk aydını için, kendini bulma yolunda yeni bir umut 

olarak değerlendirir. Kemal Tahir’in başarısının büyüklüğünü ve saygıdeğerliğini burada 

bulur. Ahmet Kabaklı (1978) Kemal Tahir, Devlet Ana’sı ile millî roman ve edebiyata 

gidilecek yolu işaretlemiş bulunuyor görüşündedir.  

Devlet Ana, Türk Dil Kurumu tarafından roman ödülüne layık görülür (Özsoy, 2004, s. 

13).  

1967 yılında dönemin önemli eğitim kurumlarından biri olan Köy Enstitülerini konu 

edindiği Bozkırdaki Çekirdek isimli romanı yayınlanır. Bu roman Kemal Tahir’in 

Enstitülere karşı olduğu fikrini ortaya çıkarır ve eleştiri oklarının hedefi olur (Çobanoğlu, 

2003, s. 355-356).  

Yazar 1968 yılında Azeri şair Vakıf’ın 250. ölüm yıl dönümü sebebiyle Sovyet Yazarlar 

Birliği’nin davetiyle ilk ve tek yurt dışı ziyareti olan Rusya’ya gider. Tren yoluyla 

Moskova’ya oradan da uçakla Bakü’ye giden yazar çeşitli etkinliklere katılır. 

Dostoyevski’nin Moskova’daki evini ziyaret eder. Bakü’de Türkolog ve yazarlarla bir 

araya gelir (Özsoy, 2004, s. 13). O sırada Moskova’da bulunan Hayati Asilyazıcı Kemal 

Tahir’in şu sözlerini aktarır; 

Türkiye’de mapushaneye girmenin bedeli büyük. Oradan salıverdikleri zaman özgür 

olamıyorsunuz. Kamu haklarını yitirmekle kalmıyor, gezi özgürlüğünü de kısıtlamış 

oluyorsunuz. Siyasal nedenlerden ötürü mapushanede yatmak, büsbütün karartıyor insanın 

hayatını. O daracık kapının kenarlarına sürünerek dışarı çıkıyorsunuz; elinizdeki bavulunuzla. 

İçerde neler öğrendinizse, yaşam kavganızın silahı olacaktır. Zenaatla, sanatı öğrenenlerin 

serüvenleri değişiklik göstermektedir. Mesela ben yazarlığı seçtim. Mahpushaneden çıktıktan 

sonra vermeye başladığım savaşın boyutları değişti artık. Solculuktan yatmış bir yazarın çilesi 

bundan sonra başladı diyebilirim (Asilyazıcı, 1974, s. 14). 

Devlet Ana romanından sonra Osmanlıcı olarak anılan yazar, 1969 yılında yayınlanan 

“Kurt Kanunu” isimli eserden sonra Atatürk düşmanı olmakla suçlanır (Çobanoğlu, 2003, 

s. 355-356). Cemal Süreya, (1968) “Suç mu Atatürkçü olmamak” diyerek Kemal Tahir’in 

Atatürkçülüğünün eleştirilmesini tenkit eder. Fakat bu durum başka tartışmalara kapı 

aralar. Sosyalist- Kemalist aydınlar bu soruya büyük tepki gösterir. Tüm bu eleştirilerden 

sonra Kemal Tahir, kendisini şöyle savunur; 

Aslında ben ne Mustafa Kemal’e ne de Atatürk’e karşıyım. Atatürk de, Mustafa Kemal de 

bizim toplumumuzda bazı işler yapmış birer asker paşasıdır. Biz Ganalı kabile toplumu değiliz. 

Tarihimizde de bugünkü hayatımızda da pek çok paşa vardır. Bu nedenle herhangi bir paşaya 
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ya da paşalar gurubuna karşı olmak zorunluluğunu şimdiye kadar hiç duymadım, şimdiden 

sonra da duyacağımı sanmıyorum (Çelik, 1974, s. 42). 

1970 yılında Yedi Çınar Yaylası ve Köyün Kamburu romanlarının devamı olan Büyük Mal 

romanı yayınlanır. Devlet Ana ve Kurt Kanunu romanlarından dolayı mimlenen Kemal 

Tahir’in bu eseri de eleştiri oklarının hedefi olur. Fethi Naci bu romandan çıkardığı sonuçla 

yazarı sevmemekle suçlar. Yazarın insanlara karşı nefret duygusu beslediğinin altını çizer. 

Kemal Tahir bu eleştirilere de cevapsız kalmaz (Coşkun, 2012, s. 114-115).  

İnsanları toptan sevdiğini söylemek, namusluyla namussuzu, ihanet edenle etmeyeni 

ayıramama zavallılığındandır. Bütün insanları toptan sevdiğini ileri sürmek, sevilmesi gereken 

namuslu adamların sevgi payına namussuzları hiç de hakkımız olmadığı halde ortak etmektir. 

Ancak namussuzlar katında duranların ya da o kata atlamadan çıkmadan yapamayacakları 

yaşayamayacakları kestirenlerin işine gelir (Çelik, 1974, s. 44). 

1970 yılında rahatsızlanan yazar akciğer kanseri teşhisiyle operasyon geçirir (Özsoy, 2004, 

s. 13) . Başarılı bir ameliyattan sonra romanlarına geri dönen yazar, 1971’de son romanını 

“Yol Ayrımı”nı yayınlar. Batı Çıkmazı, Topal Kasırga, Şeytan Aldatmacası romanlarını 

tasarlasa da yayınlamaya ömrü vefa etmez. Oysa yazar tamamlamayı kendine amaç 

edinmiştir (Coşkun, 2012, s. 115-117). “Hastalık biraz soluk verirse, notlarımı gözden 

geçirmeliyim. Onların bazılarının daktilosunu yaptıracağım. Bende kalması gereken fikir 

çalışmalarımı, kendim elden geçirmek istiyorum. Yine de zamanım artarsa Topal Kasırga, 

Batı çıkmazını yazıp, Osmanlı İmparatorluğu ve devlet yapısı üzerindeki düşüncelerimi 

tamamlamak niyetindeyim” (Bozdağ, 2003, s. 219). Kemal Tahir son akşam yemeğini 

Mehmet Barlas’ın evinde yer. Yemekte İsmail Cem ve eşi, Tuncer Arıklı ve eşi, Ali 

Sirmen ve eşi, Afşin Germen, eşi ve baldızı İnci Bilimer ve Mete Tunçay ile eşi vardır. 

Yemekte Osmanlı-Yunanistan benzerlikleri, Türk işçileri, Japon İmparatorluğu, Mustafa 

Kemal Atatürk hakkında konuşulur (Berksoy, 2010, s. 41). Sonrasında ise roman ve 

romancıdan bahsedilir. Mete Tunçay Kemal Tahir’e “romanlarınızda tarihsel tezler vermek 

istiyorsunuz. Bunu niçin bir tarihçi olarak belgelerle sunmuyorsunuz?” diye sorar 

(Çobanoğlu, 2003, s. 360). Kemal Tahir ise romancı olduğunu ve tarihçiliğin görevi 

olmadığını belirtir. Aralarındaki konuşma Mete Tunçay’ın Kemal Tahir romanlarında 

tarihi değiştiriyor, çarpıtıyor söylemleriyle devam eder. İsmail Cem, Kemal Tahir’i Türk 

düşünce hayatına yeni bir yorum, yeni bir bakış açısı getirmekle savunsa da Mete Tunçay 

sert eleştirilerine devam eder (Berksoy, 2010, s. 41).   

Kurt Kanunu romanı ve bu romanda anlatılan olaylar ve kişiler yanlıştır, tarihi gerçekleri 

çarpıtmaktır. Bu romanda anlatılan ittihatçı Kara Kemal ve Abdülkerim tipleriyle birlikte 

Mustafa Kemal de, İsmet Paşa da gerçeklere aykırıdır. Romandaki Kara Kemal tipi Çorum 

Mahpushanesi diliyle konuşmaktadır. Kemal Tahir’e elimden gelse tarih tezi geliştirtmem 

çünkü tarihi romanlarında öne sürdüğü görüşler gerçeklere aykırıdır, bu yanlış kitapları 

toplatmak gerekir. Romanlarında anlattığı tarihsel olayları ve kişileri “bunları herkes biliyor, 
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her yerde yazılı” diyerekten kanıtlamaya yöneliyor. Kemal Tahir’in romanları pornografik 

nitelik taşıyor ve bu yönüyle rahat okunuyor (Çobanoğlu, 2003, s. 360-361). 

Kemal Tahir kendisine yöneltilen eleştirilerden etkilense de hiç bir söze karışmaz ve 

doğrudan bir münakaşaya girmez. İsmail Cem’in “Yorulmayan Savaşçı” yazısında kaleme 

aldığı vasiyet niteliğindeki konuşmasını yapar (Coşkun, 2012, s. 120). 

Sizler gençsiniz, size önce şunu belirtmek istiyorum. Hayatım boyunca bir sistem dâhilinde 

düşünmeye çalıştım. Sistemden ayrılmadım. Yazdıklarım bir rastlantının sonucunda değil, 

sistemli düşüncenin sonucunda bulunmuştur. Bundan ötürü doğrultumda yanlışa düşmedim. 

Olaylar söylediklerimi doğruladı. El yordamıyla değil, bir sistem içinde düşünmelidir insan. 

İnsanlar yanlış yapabilir. Ama çok çekmiş insanlar talihlidir, bir bakıma. Yanlış yapmaları 

daha zordur. Benim geçtiğim yollarda kendini tüketen ve benim çektiğim acılardan geçen 

insanlar doğrulara daha kolay erişebilir. Yazdıklarımı bir gün tarih yargılarsa, bu ilişkiyi 

mutlaka görecektir. Romanlarımın doğruluğunu ortaya koyacaktır. Ben romanlarımda dünü 

yazdım. Ama romancı dünü yazarken kendi gününü yansıtır bir bakıma. Hatta gelecek için 

yazar (Çobanoğlu, 2003, s. 361-362). 

Rahatsızlanmaya başlayan yazarı, Dr. Afşin Germen muayene eder. Nabzının normal 

olduğunu söyleyerek uzanmasını tavsiye eder. Gece 11 civarında kardeşi Ratip gelir ve 

evine döner. Fakat basamakları çıkamadığından dolayı ilk kattaki yakın komşularında 

kalır. Yazar bu evde sabah 05.30 civarında hayata gözlerini yumar (Berksoy, 2010, s. 41). 

Ölümünden sonra yayınlanan Damağası, Namuscular, Bir Mülkiyet Kalesi, Hür Şehrin 

İnsanları, Karılar Koğuşu adlı eserleriyle edebiyat ve düşünce dünyasında var olmaya 

devam eder. Birçok dergi yazar için özel sayılar düzenler. Kimileri yazarın “değersizliğini” 

vurgularken kimileri ise yazarı “savunan” bir tavır takınır. Kemal Tahir hakkında 

araştırmalar yakın arkadaşlarından biri olan Baykan Sezer’in önderliğinde başlar ve 

günümüzde de devam eder.  

 

3.2. Kemal Tahir’in Düşünce Dünyası 

Yazarın nerede yaşadığı, nasıl bir ortamda yetiştiği, eğitim durumu, nelerden ve kimlerden 

etkilendiği yazarı anlamak noktasında önemli unsurlardır. Bu sebeple, bir önceki bölümde, 

Kemal Tahir’in çocukluğundan itibaren düşünce dünyasını ve kişiliğini etkileyen olaylar 

ve kişiler üzerinde duruldu. Bu bölümde ise yazarın düşünce dünyası incelenerek olayları 

nasıl yorumladığı, hangi görüşlerden hareketle hayata baktığı, romanlarının kurgusunun ve 

gerçekliğinin temelleri araştırılmıştır. Bu bağlamda sosyalizm ve batılılaşma, tarih anlayışı 

ve Osmanlılık konularına Kemal Tahir’in yorumu incelenmiştir. 
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3.2.1. Sosyalizm ve Batılılaşma 

Sosyalizm, toplum içi sorunların çözümünü toplumlar arası düzeyde arayan düşünce 

sistemidir. Düzen içi çatışmayı mutlak hale getirir ve bu durumdan yararlanarak işçi 

sınıfını mücadeleye çağırır.  

Batı işçi sınıfının konumu yanlış değerlendirilerek dünyada temel çatışmanın burjuva- proleter 

çatışması olarak gösterilmesi Batı’nın sömürüsüz bir dünya kurabileceği düşüncesini 

yaratmıştır. Gerçekte burjuvazi ile işçi sınıfı arasındaki çekişme Doğu soygun ve sömürüsünün 

hangi sınıf aracılığıyla daha akılcı ve verimli bir biçimde sürdürüleceği konusundadır. İşçi 

sınıfı Doğu aleyhine kurulan mevcut dengesini ve sömürü düzenini aşan bir dünya siyaseti 

önerisi sunmamaktadır.  Bu nedenle de burjuvazi kendi çözümünü evrensel olarak görmüştür. 

Batı burjuva veya işçi sınıfı çözümünün evrenselleştirilmesi bir yerde Batı kimliğinin 

evrenselleştirilmesidir. Ancak bütün dünyanın Batı kimliği alması söz konusu 

olamayacağından gerçekte bu evrenselleştirme Batı-dışı toplumların kimliğinin zorlanması, 

bozulması anlamına gelmektedir (Eğribel, 2010, s.181). 

Bu durumun farkında olan Kemal Tahir sosyalizme Türkiye’nin sorunlarını anlamak ve bu 

sorunları çözmek için yönelir. Yazar çalışmalarını bu alanda derinleştirerek adını “yerlilik” 

ve “Türk solu” ile özdeşleştirir. Kemal Tahir’in dönemin sosyalist yazarlarından farkı; 

sosyalizmin alışılagelmiş görüşlerini olduğu gibi almaması, sosyalizmin temellerinden 

kendi kimliğini oluşturması ve sosyalizmin hazır kalıplarını kullanmadan Türk toplum 

gerçeklerinden yola çıkarak sosyalizmi fikirlerine uyarlamasıdır. Kemal Tahir’in sosyalist 

teoriye katkısını bu noktada değerlendirmek gerekir (Kızılçelik, 2003, s. 112). 

Kemal Tahir batılılaşmaya karşı çıkar. Çünkü Batı toplumlarının temelleri soygun ve 

sömürüye dayanır. Batı’nın soygun ve sömürüsüne ortak olmadan Batı kimliği almak 

mümkün değildir.  

Batılaşmanın tarihsel oluşuyla, dışarısında kalmış olan toplumlar ve kişiler, Batılı anlamda 

insanın insanı sömürmesinin dışında kalmışlar, demektir. Bu açıdan bakıldığı zaman 

Batılaşmanın içinde, (temelinde) insanın insanı sömürmesi tek amaç olarak bulunur.  Hem 

batılaşmaya çabalamak, hem de sömürüye katılmamak düpedüz aptallıktır, içine girmeye 

çabaladığı durumu kestirememektedir (Tahir, 1991, s. 333-334 ). 

Gerçek sosyalizm Batının çıkarlarını güden değil her çeşit sömürüyü gerçekten kaldıracak 

sosyalizmdir. Kemal Tahir yerliliği savunan sömürüsüz bir sosyalizmden yanadır. Batı’dan 

aktarılan sosyalizmi sınırlı gerçekleriyle savunmak yerine dünyada Türkiye’ye sözcülük 

etmeyi seçmiştir (Tahir, 1992, s. 5). Türkiye’deki bazı aydınlarsa, Batının belli özelliklerini 

temsil eden onları savunan kesim olarak nitelendirilerek ilericiliği sosyalizmi kapsayan bir 

anlayış ekseninde Batının hegemonyasında görmüştür. Bu nedenle Batının değerlerini 

yüceltmişlerdir.  

Sosyalistlerimizin sosyalizmi adeta dışarıdan beklemeleri ya da dışarı ile bağlantısı nedeniyle 

hemen yarın devrim olacak biçimde barikat edebiyatı yapmaları (bir yönü ile halktan kopuk 

pratiğin öne çıkması) teorisizliğin veya teorinin bir kalıp olarak alınmasının bir göstergesidir. 
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Türk sosyalizminin Türk gerçeklerini açıklayan ve günümüze kalan işe yarar kalıcı bir esere 

sahip olmaması da bu nedenledir (Eğribel, 2010, s. 182). 

Batılılaşmanın parçası olarak görülen sosyalizm, kısa yoldan Batılı uygarlıklardan biri 

olmanın yöntemi haline gelmiştir.  

Türk sosyalistleri Türkiye’nin idareci kadrolarının kendilerine sosyalist etiketi yapıştıran bir 

franksiyonu sayılabilir. Nasıl idareci kadrolar her şeyi devletten bekleyerek, temelde birikimi 

olmayan bu sebeple de geleceğe doğru gelişme imkânlarına sahip bulunmayan “yenilikleri” 

tepeden inme getirmişlerse, sosyalistlerde Türk gerçeklerine gidemediklerinden sosyalist 

açıdan tıpatıp böyle davranmışlardır. Sosyalist görüş de halkın uzağında debelenmiş, tıpkı 

idareci kadrolar gibi uzun zaman dışarıdan beklemişlerdir. Bu bekleyişin boş ve uzun vadeli 

olduğu anlaşılınca da –söz gelimi bugün(1960’lar)- gene sosyalist başarı halkın bilhassa işçi 

sınıfı dışında –ara zümrelerden- yani ordudan gene proteryaya yabancı güçlerden beklenmeye 

başlamıştır (Tahir, 1992, s. 50). 

Kemal Tahir sosyalizmin toplumlararası farklılıklardan yola çıkarak doğu-batı karşıtlığına 

ulaşır. Bu karşıtlık çerçevesinde Doğu kendini savunan taraftır. Doğu, soygunsuz ve 

sömürüsüz bir dünya kurar. Soygun ve sömürünün olmadığı bir dünya kurmaya çalışan 

Batı bu yüzden yönünü Doğuya çevirir. Batı ile gelişebileceğini düşünen Doğu içinse 

çareyi Batıda aramak büyük bir çelişki oluşturur. Bu çelişkiyi görmezden gelmek, 

sosyalizmi kalıplarıyla uygulamaya çalışan aydınlarımızın kolaycılığıdır. Bu noktada 

Kemal Tahir, Türkiye’deki sosyalizm macerasında Türkiye’nin özgüvenini ve direnişini 

temsil eder (Eğribel, 2010, s.184-185). 

Kemal Tahir’in Türk romanına ve Türk toplum düşüncesine katkısı, 20. yüzyılda 

batılılaşma politikasıyla kesilen Doğu ilişkilerini yeniden kurmasıdır. Çünkü Kemal 

Tahir’e göre Osmanlı, Batı’ya bakışını değiştirerek ve Doğu ile ilişkilerini keserek 

misyonunu değiştirmiştir. Devletin misyonunun değişmesi Kemal Tahir için devletin yok 

olması anlamına gelir (Coşkun, 2012, 477-478). Bu nedenle yazar Batı’yı yakından 

araştırarak bu politikanın yanlışlığını Doğu’nun devlete yüklediği anlamlar üzerinden 

gözler önüne serer.  

Batı tarihini Osmanlı ile paralel dönemlerden hareketle anlatarak Doğu-Batı karşıtlığını 

Devlet Ana romanında doğuda yaşamış bir Batılı ile batıda yaşamış bir Batılının arasında 

geçen diyalogla anlatır.   

-(Notüs Gladyüs) …Soylu Hristiyan hiç suçlu olmaz soylunun soyluluğu gibi yaptığı da 

Allah’tandır. Pazar baçını arttırmaya geldi mi senyörün keyfinedir. Kimse karışamaz. Kendi 

toprağında dilediğini yapar. Çünkü toprağı da soylular için yaratmıştır, Allah! Salt toprağı 

değil, üstünde köylüyü de bağışlamıştır mal diye, canı çekerse asar!  

-(Mavro) Asar mı? Asar da nasıl öder kanını? 

-Kanı sorulmaz köylü takımının, soylulardan… 

-Bizim buraların çarşısı pazarı hep ahilerden sorulur. Subaşı da karışabilemez, tekfur da… 

Kadı karışır az biraz, kitabın yazdığı kadarcık… 

-Bunlar hep kâfirliktir. Allah’ın emrine karşı gelmektir.  

-Mavro, bizim oralarda, soylular olmazsa, barınamazsın, kurt kuş paralar seni… 
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-Neden? Giderim baş yukarı, töresi düzgün bir yere… 

-Yağma yok! Kaçanı yakalar sınır komşuları getirir verir, döverekten soylusuna… 

-Düşmanına kaçarsa? 

-Kaçan köylü meselesinde düşmanlık gütmez soylular.  Bugün banaysa yarın sana hesabı! 

-Ne bilecek kimin köylüsü olduğumu? Direnirim, söylemem!  

-Boynundaki demir tasmayı ne yapalım? Üstüne sahibinin arması kazılmış, senin adın sanın! 

-Bildiğimiz it tasması gibi mi, aman şövalyem? 

-Tamam! Bildiğin it tasması… Biz de köylü on yaşını buldu mu, soylusunun demircisi, bir 

uygun tasma döver, oğlanın boynuna geçirip perçinler sıkıca… 

-Gider başka demirciye söktürürüm. Vicdanlı demirci hiç mi yoktur sizin oralarda… Vicdanlı 

demirci…  

-Vicdanlı demirci bizim oralarda pek çoktur ama köylünün boynundan tasma sökeni hiç 

yoktur. Çünkü demirini söktüren köylüyü, asarlar bizde, söken demirciye geldi mi, onu kazığa 

vurular (Tahir, 2017, s. 22-25).   

Kemal Tahir’e göre Doğu ve Batı birbirine zıt iki âlemdir. “Bizi ters çevirdikleri zaman 

Batı, Batı’yı ters çevirdikleri zaman biz çıkarız” (Bozdağ, 2003, s. 138). Bu nedenle Kemal 

Tahir, Osmanlı ve Türk toplumunun yaşadığı yenilenme sürecini “Batılılaşma” ile 

anlatılamayacağını söyler. Çünkü Kemal Tahir’e göre bir medeniyetin başka bir 

medeniyete geçişi mümkün değildir.  Bu kendini inkâr, kimliksizleşme ve soysuzlaşmadır.  

Buradan hareketle tarihe yönelen Kemal Tahir düşüncelerini Osmanlı medeniyetinin 

temelleri üzerinden inşa eder.  

 

3.2.2. Tarih Anlayışı-Osmanlılık 

Kemal Tahir Osmanlı tarihini araştırarak toplumsal problemlerin kaynağını bulmaya 

çalışır. Osmanlı’nın doğru anlaşılması, Osmanlı toplum yapısı, Osmanlı’nın toplumlararası 

ilişkilerdeki konumu ve siyaset anlayışı üzerinde çalışmalar yapar. Türk düşünce 

dünyasında toplumlararası ilişkilerde dayatılan kalıplarla değil kendi sözümüzle yer 

almamız gerektiğini söyler. Kendi sözümüzü edebilmemizin ve kendi görüşümüzü 

oluşturabilmemizin kaynağı olarak toplumun tarihsel birikimini gösterir.  Batıcılığın etkin 

şekilde savunulduğu, batıdan aktarmacılığın yaygın olduğu bir dönemde yerliliği 

vurgulayan Kemal Tahir toplumsal sorunların çözümüne ancak bu şekilde ulaşılacağını 

söyler (Çağan, 2012, s. 61). “ Gerçekçi romanlar yazan sanatçı olarak ben, toplumumuzda 

Batılılaşmanın neden istenen sonuçlar vermediğini aradım. Bu arayış beni tarihimizi yeni 

bir açıdan öğrenmeye zorladı” (Tahir, 1992, s. 147). Tarihe yönelmesinin sebebini bu 

şekilde açıklayan yazar tarihin önemli bir kırılma noktası olduğunu vurgulayarak tarihin 

etkisini anlatır. “Tarih sahibi toplumlar büsbütün dağılmadıkça tarihsel özelliklerini 

muhafaza eder. Neden, nasıl ve ne kadar hızla inkâr edilmek istenirse edilsin milli tarihler 
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insanların ruhlarında şuurlarında davranışlarında etkisini aralıksız sürdürür. Bu etkiyi silip 

süpürmek en güçlü kurumların bile haddine değildir” (Tahir, 1992, s. 14).  

Kemal Tahir’in Osmanlı tarihiyle ilgili araştırmaları “Doğu-Batı çatışması”, “A.T.Ü.T” 

konularına ulaşmamızı sağlar.  

Türk toplumunun Batı toplum yapısına benzemediği gerçeği Kemal Tahir’in fikir 

dünyasının temel yapı taşlarından biridir. Ne Doğu Batının şablonlarıyla açıklanabilir ne de 

Batı Doğunun şablonlarıyla.  Kemal Tahir toplum yapısını Doğu ve Batı karşıtlığı 

üzerinden değerlendirir. “Her şeyden önce Doğu-Batı ayrımını ortaya koymak 

araştırmalara ondan sonra girişmek şarttır. Böyle yapılmayıp işe klasik anlamda ekonomik 

ve sınıflar açısından yanaşmaya kalkmak bir çeşit Batılı sömürgeci oyununa düşmek olur” 

(Tahir, 1992, s. 364).  

Marx yaptığı araştırmalar ve incelemeler sonucunda Doğu toplumlarının Batı toplumlarına 

ait şemalarla açıklamanın mümkün olmadığını anlar (Tahir, 1992, s. 24-25). Doğunun 

üretim- mülkiyet ilişkisini, özel mülkiyetin olamamasından dolayı A.T.Ü.T. üzerinden 

açıklamaya çalışır (Yavuz, 2012, s. 368).  A.T.Ü.T özel mülkiyetin olmadığı, feodal 

toplum yapısından uzak, bireyin emeğinin hür olduğu yapıdır.  

Kemal Tahir A.T.Ü.T.’den çok etkilenir. A.T.Ü.T.’ü yerlilik ekseninde ele alır ve Osmanlı 

Devleti’ni bu yöntem üzerinden değerlendirir. 

Marx, devleti bazen gerçek ve müspet saymış bazen de parazit. Asya tipi üretim tarzını 

incelerken Marx, devletin ekonomik işlerde vazgeçilmez gerekliliğini kabul eder. Çok geniş 

mıntıkalarda başta sulama ve bayındırlık işleri olmak üzere ticareti sürdürmek devletçi bir idare 

var olmadan düşünülemez. Batı’da fertlerin ve kişisel ortaklıkların yürütebildiği sulama 

işlerini, Doğu’da ancak devlet başarabilmektedir… Buralarda kısa zamanda bütün güçleri 

elinde toplayan (despotik oluveren) devlet ne kadar çabuk kurulur, güçlenirse, o kadar da 

çabuk dağılır (Tahir, 1992, s. 24-25).  

Kemal Tahir A.T.Ü.T. üzerine çalışmalarını devletin ve halkın mülkiyeti üzerinden 

temellendirir. Aydınları, A.T.Ü.T.’ü Osmanlı toplumuyla hangi açıdan ilişkilendirdikleri 

konusunda uyarır. “A.T.Ü.T.’ün batılılarca hangi maksatla kullanılmak istendiği üstünde 

Türk sosyalistleri dikkatli olmalı, onların bu inceleme ve araştırmalarda önem verdikleri 

yönlerin, bizim için pek de önemli olmayabileceği üzerinde dikkatle durmaları gerekir” 

(Tahir, 1992, s. 489). 

Kemal Tahir, Marx’ın A.T.Ü.T. yasalarıyla Osmanlı gerçeklerinin uyuşmadığını görür. 

Osmanlı’nın A.T.Ü.T. gerçeğini şu şekilde açıklar. 

Osmanlılıkta toprak, toprağın üzerinde yaşayan insanlar, imparatorluğu koruyup yaşatıp 

geliştiren bürokratik kadrolar, bunların başındaki Sultan- Padişah- Halife, kurulan devlet 
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sistemine maddi ve manevi özellikleri bakımından yatkın idiler. Asyalı üretim biçimi 

toplumlarında, devlet bir anlamda toplumdan önce geldiği, bu karakteriyle geniş bir bürokratik 

kadroya dayandığı halde despotluğu, Batı anlamında insanın insanı gaddarca sömürmesi 

temeline dayanmadığı için, insanlarca katlanılır yumuşaklıkta yürütülmüştür. Osmanlı 

sultanları işte bu, reayayı koruyan yumuşak despotluğa- daha doğrusu bu despotluğu bir 

çizgide tutan kişisel olarak mülkiyeti sonuna kadar gittikçe sayısı daha çok azalan kişiler elinde 

toplanmaması özelliğine- yatkındılar. Böylece asıl dayanaklarını, idareci kadroları sürekli 

olarak kendilerine açık tuttukları reayada, haklarda arıyorlar buluyorlardı da… Eğer 

kendilerinde, Batı anlamında kişi mülkiyeti atılımı, bunun yaratıcısı ve sürdürücüsü olan insanı 

üretimde gittikçe daha kıyıcı olarak sömürme eğilimi var olsaydı, Asyalı üretim biçimine 

uygun olan Osmanlı İmparatorluğu kurulduğu ve coğrafya çevresinde ya hiç kurulmazdı ya da 

çok kısa bir zaman sonra Selçukluların arkasından Anadolu’da görümlü ve Timur akınlarıyla 

yaşama şansını yeniden kazanmış öteki küçük devletler gibi silinir giderdi  (Tahir, 1992, s. 

256). 

Osmanlı‘nın A.T.Ü.T. anlayışı insan merkezlidir ve mülkiyetsizliği temel alır. 

Mülkiyetsizliği insan için ister. Kemal Tahir’ e göre Osmanlı A.T.Ü.T. anlayışını insana 

verdiği önem noktasında farklılaştırır (Coşkun, 2012, s. 463-464).  

Düşünce dünyasını sosyalizm ve batılılaşma ile tarih ve Osmanlılık üzerine derinleştiren 

Kemal Tahir bu konularda yukarıda anlatılan düşüncelerine romanlarının kurgusunda yer 

verir.  

 

3.3. Kemal Tahir’in Eğitim ile İlgili Görüşleri 

Kemal Tahir, romanları aracılığıyla sosyal konulara dikkat çekerek eğitime bakışını ve 

eğitimde yaşanan değişiklere karşı duruşunu eserlerinde işler. Danuta Chmielowska, 1997 

yılında Varşova Üniversitesinde basılan “Türk Toplumunun Kemal Tahir’in Dörtlemesinde 

Moral ve Politik Sorunları” adlı eserinde Wackaw Sodkowski’nin Kemal Tahir’in sosyal 

konulara olan yatkınlığını ve bu noktada Kemal Tahir’in romanlarının önemini şu sözleri 

aktarır;  

Onun, büyük özen, biçimindeki titizlik ve kendi başına bir türe dönüşen dilindeki ustalığı ile 

yazılmış kitapları, son elli yılın Türkiye’sinin sarsıntılarının ve değişen değerlerinin 

kronikleridir. Yazar toplumun gerçeklerini, adetlerini, ruh halini; yumuşatmalardan, 

süslemelerden ya da sahtelikten uzak bir anlatımla ortaya koyar ve şöyle ekler: yüzyıllar boyu 

adetlerin, hurafelerin büyük etkisinde kalmış köy yaşamı başta olmak üzere hayatın yapısını ve 

anlamını sanatıyla baştan yaratır (Sodkowski’den aktaran Chmielowska,2004, s. 87). 

Kemal Tahir romanları aracılığıyla toplumun eğitim durumunu da işler. Eğitime dair 

görüşlerini kültürlenme ve sistemin getirdiklerini kabullenmeye göre inşa eder. Yazarın 

aldığı eğitim ve edindiği aydın kimliği eserlerinde her daim ön plana çıkar. Galatasaray’da 

aldığı eğitim dolayısıyla batılı eğitimi yakından tanır. Bu nedenle Batı’nın hazır 

kalıplarının uygulandığı eğitim sistemine karşı çıkar. Karşı çıktığı bir diğer nokta ise, 

siyasi alanda yaşanan olayların etkisiyle gelişen eğitim stratejilerinin yapay olması ve 
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tepeden inme ve baskıcı bir şekilde uygulanmaya çalışılmasıdır (Dumanlı 

Kadızade&Hüküm, 2015, s. 716). 

1968 yılında Orhan Kemal, Mahmut Makal, Fakir Baykurt, Talip Apaydın’ın katıldığı bir 

açık oturumda köy romanı, sosyal fayda ve çocuk eğitimi konularına değinirler. 

Tartışmanın merkezinde Kemal Tahir’in fikirleri yer alır. Fakir Baykurt Kemal Tahir’i 

köyde yaşamadığından dolayı köy romancısı olamayacağı üzerine eleştirirken, Orhan 

Kemal de çocuğu olmadığı için çocuk eğitimini bilmeyeceği konusunda eleştirir.  Kemal 

Tahir onlar gibi düşünmez ve romanın eğitici işlevini şöyle açıklar: “ Orhan Kemal: Kemal 

Tahir’in en az konuşacağı, saha… Ben babayım çünkü (Kemal Tahir’e) Sen baba değilsin! 

Kemal Tahir: (Kahkaha ile) Senin babalığın kaç para eder, Goriot babanın yanında yahu!” 

(Tükel, 1960, s. 19-20).   

Eserlerinde gerçek hayattan konulara yer veren yazar, bu noktada Balzac’ın realist roman 

anlayışından oldukça etkilenir. Bu nedenle Goriot baba gerçek hayatta yaşamış bir baba 

gibidir. Stendhal ile Zola bu konuda örnek aldığı diğer yazarlardır. Stendal’ın ben 

gelecekte yazıyorum savını oldukça eleştiren Kemal Tahir romanların bugün için yazılması 

gerektiği üzerinde durur. Kemal Tahir Dostoyevski ile özdeşleştirilen bir yazardır. Kemal 

Tahir, Tolstoy’un romancılığını eleştirirken, Dostoyevski ve Gogol’dan övgü ile bahseder. 

Yazara göre Tolstoy’un romanları rüyasız, hülyasız, geleceksiz gaddar bir dünyadır  

(Dinler Köksal, 2017, s. 32). “Tolstoy’da gerçekler insancıl değildir. Oysa Dostoyevski’nin 

karanlığı, aslında yaşanan bir dünyanın gerçek karanlığıdır. Tolstoy’un donmuş 

aydınlığının ruha verdiği aralanmaz karanlık değil… Dostoyevski’ de bir an insan ruhu, 

korkunç Dostoyevski karanlığını sarsar, aralar, ışığı görür. Bu bir an bile sürse sahici, 

umutlu bir ışıktır. İnsanın insana güvenini tazeleyen sahici yaşam sevinci” (Tahir, 2016, s. 

221). Bu yaşam sevincinden hareket eden Kemal Tahir, Anadolu’dan her daim ümitlidir. 

Anadolu insanın cevherini araması bundandır. Anadolu insanının doğru bir eğitimle neler 

yapabileceğini göstermek ister.  

Cumhuriyet devrinde köylü eğitimi ön plana çıkar ve köylüyü eğiterek ülkeyi 

kalkındırmanın peşine düşülür.  Bundan dolayı çeşitli araştırmalar yapılır. Araştırma yapan 

isimlerden bazıları, Halil Fikret Kanad, İsmail Hakkı Baltacıoğlu, John Dewey ve İsmail 

Hakkı Tonguç’tur. Bu isimler köylü eğitiminin planlamasını Batı menşeli yürütür. Halil 

Fikret Kanad köylünün öğretmen okullarıyla eğitileceğini söyleyerek Blonsky’nin sosyal 

içerikli “Üretim Okulu” anlayışını reddeder ve liberal görüşlü Kerschensteiner’ın “İş 
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Okulu” anlayışını temel alır. 1923 yılında gerçekleştirilen İzmir İktisat Kongresi’nde köy 

merkezli alınan kararlarda köylü için yapılacak eğitim faaliyetlerinde Kastamonu mebusu 

İsmail Mahir Efendi’nin fikirleri ön plana çıkar ve kongrede alınan kararlar doğrultusunda 

John Dewey eğitim politikaları ile ilgili araştırmalar yapması için ülkeye davet edilir. 

Dewey’in raporunda köy yaşamına göre öğretmen yetiştirilmesi ve bu öğretmenlerin 

yetiştirilmesine yönelik mekteplerin kurulmasının gerekliliği üzerinde durur. Bu noktada 

“Köy Enstitüleri” fikriyle İsmail Hakkı Tonguç ön plana çıkar (Karakaş, 2003, s.226). 

Kemal Tahir Köy Enstitülerini Bozkırdaki Çekirdek(1967) isimli romanda anlatır. Sanatçı 

romanda öğretmenlerin güç odaklarının ve çıkar çevrelerinin dünyasına savunmasız 

şekilde gönderildiğini ve politikanın eğitim dünyasına olan etkisini vererek Köy 

Enstitülerini eleştirir. Devletin milleti kullandığını düşünür. Siyasi amaçla kurulan 

okulların siyasi amaçlarla kapatıldığını, eğitimin siyasetin aracı olmayacağını söyler. 

Dönemin yazarlarını da siyasi olmakla suçlayarak köyü idealize etmelerini eleştirir 

(Coşkun, 2012, s. 569-571).  Kurtuluş Kayalı (2010), Kemal Tahir’in bu eleştirilerinden 

dolayı paspas altı edildiğini 1950’li yılların sonları ile 1960’lı yılların başında iki ismin 

akılda kaldığını söyler. Bu isimlerden biri Mahmut Makal diğeri ise Yaşar Kemal’dir. 

“Bizim Köy” ile “İnce Memed” devrin yazarları tarafından bilinirken Kemal Tahir’e yer 

verilmediğini söyler. Bu nedenle dönemin entelektüelleri tarafından ülke gerçeklerini 

“Bizim Köy” ile “İnce Memed” eserlerinin temsil ettiği düşünülür.  

Berna Moran’ın Sabahattin Ali’nin Kuyucaklı Yusuf isimli eserini döneminde farklılık 

olarak nitelendirmesine karşı Kemal Tahir aynı romanı yarım gerçekçi olmakla eleştirir. 

Ekonomik ve sınıfsal problemlere değinmediğini söyler. Sabahattin Ali’nin 1960’lı 

yıllardaki toplumsal gerçekçi köy romanları yazarlarının eserlerinin olumlu havasının 

kaynaklarından biri olduğu görüşündedir (Kayalı, 2003, s. 44-45). Sabahattin Ali’ye destek 

verilmesinin sebebini buraya bağlayan Kemal Tahir, kendi romanlarına acımasız eleştiriler 

getiren devrin yazarlarını bu noktada haksız bulur. Aziz Nesin ile kurduğu Düşün 

yayınevinden eserlerini basmaya köy gerçeklerini vermeye devam eder. Kemal Tahir’in 

köy romanları olan Sağırdere (1955), Körduman (1957), Rahmet Yolları Kesti (1957), 

Bozkırdaki Çekirdek (1967), Yedi Çınar Yaylası (1958), Köyün Kamburu (1959) ve 

Büyük Mal (1970) eserlerindeki karakterler eğitimsizlikleriyle ön plana çıkar. Toplumcu 

gerçekçi olan yazar köylünün devletin eğitim sistemine karşı olduğunu, devlete 

güvenmediğini bu nedenle eğitimini almak istemediğini belirtir. Köylü kendini 

ötekileştirilmiş hisseder. Yazar köylünün eğitimsiz kalışını devletle olan bağlantısı 
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üzerinden kurgulasa da üretim tüketim döngüsünün de büyük bir etken olduğunu söyler. 

Para ve güç elde edilecekse eğitime destek vardır. Diğer türlü eğitim köylüyü köyden 

uzaklaştırır  (Dumanlı Kadızade, 2015, s. 718). Kemal Tahir güç için eğitim almak isteyen 

kişileri medreseye giden Çalık Kerim üzerinden verir. Kerim Çorum medresesinde kötü 

fiziki şartlar içinde para, esrar ve oğlancılığın yaygın olduğu bir zamanda eğitim görür. 

Yazar medreselerin bu durumunu sert bir şekilde eleştirir. Eğitim anlamında talebeye 

hiçbir şey vermeyen medreselerin gerçek yüzünü mezun olan Kerim’in, sahtekâr ve sapkın 

biri olmasıyla gösterir. Kemal Tahir’e göre medrese eğitimi işlevini kaybetmiş insanların 

kişiliklerine etki etmek yerine sınıf atlamak için bir basamak olarak görülmüştür. Cahil 

köylülerin danışacakları Kerim gibi medrese mezunlarının toplumu aydınlatması 

beklenmediği gibi tam tersi onların toplumu kullanma yoluna gideceği bilinmektedir.   

Din ve siyaset yüzünden sindirilen Anadolu insanı her yeni kurulan sistemde yaşadığı 

hayatın değişeceğine dair umutlanan halk umduğunu bulamaz ve gücü kendi içinde arar. 

Ağaların ve çıkar çevrelerin insafına kalan köylü çareyi rol model olarak eşkıyada bulur. 

Ebeveynler çocuklarını eşkıya olmaya özendirir. Kemal Tahir Rahmet Yolları Kesti (1957) 

romanındaki Maraz Ali karaktere ile bu gerçeğe değinmiştir. Maraz Ali için eşkıya olmak 

kolundaki altın bileziktir. Fakat Kemal Tahir bunun bir yanılgı olduğunu ve eşkıyanın 

çözüm olamayacağını vurgular. Temelinde hırsızlık olan bir yapılanmanın çare 

olmayacağını onların da çıkar çevrelerin yanında olduğunun vurgusunu romanda sık sık 

yapar.   

Kemal Tahir ile yapılan bir röportajda kendisine sanatla eşkıya arasındaki bağın ne olduğu 

ve Rahmet Yoları Kesti romanıyla kültürel yapıya ne kazandırdığı sorulur. “Sanatla eşkıya 

arasındaki bağ sanatçının eşkıyaya duyduğu yakınlıktır. Rahmet Yolları Kesti romanı bu 

noktada orta sınıf yarı aydınların arasında yayılmak istenen bir yanlışı düzeltmektedir” 

(Güneri, 2003, s. 327). 

Kemal Tahir, Cumhuriyet devrinin oluşturmak istediği insan tipinin batılılara benzediğini 

ve Türk toplumunda karşılığını bulamayacağı görüşündedir. Esir Şehir serisi ve Yorgun 

Savaşçı romanlarında kurguladığı Osmanlı İmparatorluğu’nun Batılı eğitim almış kişilerin 

elinde can verdiği görüşünden hareketle aynı hataya düşülmemesi gerektiğini anlatır. 

Çünkü Kemal Tahir’e göre Batı ile Doğu birbirinin tamamen zıttıdır. Bu nedenle şemaları 

birbirine uyumluluk göstermez. Müslüman doğu toplumlarının Batı eğitim sisteminde 

aldıkları eğitim ne kadar iyi olursa olsun aslında bu zihni sömürüden başka bir şey değildir. 
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Batı tarzında açılan Osmanlı okulları ise gerçek manada bir aydın çıkaramamıştır.  Bu 

nedenle Batı eğitim sisteminin yerine milli bir sistemi araştıran Kemal Tahir, toplumun 

kendi ihtiyaçlarından yeşermiş ahilik sistemini bulur. Ahilik ve ahiliğin çeşitlemelerinden 

olan yârenlik ve bacıyan-ı rum teşkilatlarının felsefesini alternatif eğitim sistemleri olarak 

görür. Sağırdere ve Körduman’da “yârenlik”i,  Devlet Ana’da “ahilik” ve “bacıyan-ı rum” 

teşkilatını işler. Toplumun hayat şartlarına uygun olan bu yapılar informal bir yapıdan 

formal bir yapıya geçiş sağlar. Bu teşkilatlar eğitim sistemlerini ekonomik, sosyal ve ahlaki 

işlevleri esas alarak kurar. Kemal Tahir’e göre eğitim ancak bu şekilde istenilen amaca 

ulaşacaktır. Sanatçı bu nedenle romanlarındaki karakterler aracılığıyla ideal eğitimi 

topluma benimsetmeye çalışır (Dumanlı Kadızade, 2015, s. 717).  

Kemal Tahir’de, romanla bilimsel bilgi arasındaki ilişki, basit ve dolaysız bir bilgi aktarımı 

doğrultusunda değildir. Topluma ve insana ilişkin somut tarihsel gerçekliğin bize özgülüğünü, 

dolayısıyla, tarihselliğini belirleyen bilimsel verilerin, romanda ortaya koyan insan tiplerinde 

ve yaratılan durum ve eylemlerde özümsenmesidir. Kemal Tahir’de bilgi aktarılmaz; bilgi 

tiplerde ve durumlarda özümsenir (Yavuz, 1979, s.69). 

Oğuz Atay, Kemal Tahir’i şöyle değerlendirir; 

Sanıyorum Kemal Tahir, Türk Edebiyatına eğilirken zengin kültür geleneğimizden esaslı bir 

biçimde yararlanmanın gereğini ilk duyan romancımızdır. Kemal Tahir, batı roman geleneğini 

bütün ayrıntılarıyla kavramış bir yazardı, ama roman malzemesinin ve felsefesinin Türk 

kültürüne dayanması gerektiğini de aynı kuvvetle duyuyordu. Roman geleneği ile Türk kültür 

geleneği arasındaki gerçek ilişkiyi bulduğu için bu kadar verimli olmuştur. Kemal Tahir büyük 

bir gerçeğin adamıdır. (Atay, 1979, s.27-28) 

Türk Edebiyatçılar Birliği’nin temsilci olarak Birleşmiş Milletler Eğitim Bilim ve Kültür 

Kurumu (UNESCO)’nun 11. milli komitası oturumlarına katılan Kemal Tahir yıllık milli 

komita raporuna ve komisyonlar raporuna karşı Türk Edebiyatçılar Birliği’nin 

düşüncelerini, tekliflerini ve önerilerini komitaya bildirir. Batılılaşma temelli bir konuşma 

yapan Kemal Tahir, Türk Edebiyatçılar Birliği’nin çıraklık ve kalfalık dönemini 

geçirdiğini artık ustalık döneminde olduğunu söyler. Batılılaşmanın umulan faydaların 

sağlanmadığı, Dostoyevski’nin “Biz Batı kültürünü alıp sindirdik üstüne Rus dehasını 

ekledik” sözünden hareketle, meseleye dünya kültürüne Türk kültürünün katkısı 

perspektifinden hareketle bakmak gerektiğini belirtir. Bu nedenle UNESCO’da Türk 

kültürünü tanıtan kitapların edebiyatımızın çıraklık ve kalfalık dönemlerinden değil ustalık 

dönemlerinden seçilmesinin elzem olduğunu söyleyerek Türk dehasını gerçekten aktaran, 

milli kültürü ön plana çıkaracak eserlerin seçilmesi şart olduğunu bildirir (Tahir, 2016, s. 

226-227).  
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Sonuç olarak, tüm tecrübemiz ve tarihsel olgunluğumuzdan hareketle toplumun amaçlarına 

ve kişilerin kendi hayatına olumlu katkılar sağlayacak kişiler yetiştirilmelidir. Kemal Tahir 

bu amacın peşindedir.   
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BÖLÜM IV 

 

BULGULAR  

 

 

4.1. Kemal Tahir’in Romanlarında Bireyin ve Toplumun Eğitimi 

Kemal Tahir eğitime dair düşüncelerine romanlarının kurgusunda yer verir. Romanlarında 

yer alan karakterlerin eğitimi, dönemin eğitim anlayışını gözler önüne serer. Bu nedenle 

karakterlerin eğitim durumlarını anlamak için dönemin eğitim anlayışına bakmak gerekir. 

Dönemin eğitim anlayışını tespit etmek için romanların muhtevasında yer alan zaman 

çizelgesi takip edilecektir. Bu doğrultuda romanların konusunu oluşturan zaman çizelgesini 

şu şekilde oluşturulur;  

Tablo 1 

Kemal Tahir’in Romanlarının İlk Baskıları ve Muhtevanın Zaman Dilimi 

Romanın Adı Romanın İlk Basım Yılı ve 

Basım Yeri 

Muhtevanın Geçtiği Zaman 

Dilimi 

Sağırdere 1955 -Remzi Kitabevi 1938 – 1939 

Esir Şehrin İnsanları  1956- Martı Yayınları 1. Dünya Savaşından Sonraki 

Mütareke Dönemi 

Körduman  1957- Remzi Kitabevi II. Dünya Savaşının Arifesi 

Rahmet Yolları Kesti 1957- Düşün Yayınevi Cumhuriyetin İlk Yılları 

Yediçınar Yaylası  

Köyün Kamburu 

Büyük Mal 

1958- Düşün Yayınevi 

1959- Düşün Yayınevi 

1970- Bilgi Yayınevi 

Tanzimat’tan Cumhuriyetin 

İlk Yıllarına Kadarki 30 

Yıllık Dönem 

Esir Şehrin Mahpusu  1962- Düşün Yayınevi 1. Dünya Savaşından Sonrası 

Kelleci Memet 1962- Remzi Kitabevi 1940 
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Yorgun Savaşçı 1965- Remzi Kitabevi Mütareke Yılları İle Aznavur 

İsyanının Bastırıldığı 

Yıllardan Başlayarak Yunan 

İşgaline Karşı Direnişin 

Başladığı Döneme Kadar 

Geçen Millî Mücadele Yılları 

Bozkırdaki Çekirdek 1967- Remzi Kitabevi İkinci Dünya Savaşı Yılları 

Devlet Ana 1967- Bilgi Yayınevi Osmanlı Devleti’nin 

Kurulduğu Yıllar 

Kurt Kanunu 1969- Bilgi Yayınevi İzmir Suikastının Yapıldığı 

1926 Yılı 

Yol Ayrımı 1971-Sander Yayınevi Serbest Fırkanın Kurulduğu 

1930’lu Yıllar 

Namuscular 1974- Bilgi Yayınevi İsmet İnönü Dönemi 

Karılar Koğuşu 1974- Bilgi Yayınevi İkinci Dünya Savaşı Dönemi 

Hür Şehrin İnsanları 1974- Bilgi Yayınevi Kurtuluş Savaşından Sonrası 

Damağası 1977- Bilgi Yayınevi İsmet İnönü Dönemi 

Bir Mülkiyet Kalesi 1977- Bilgi Yayınevi Abdülhamit Döneminden 

Ankara Hükümeti Dönemine 

Kadar Geçen Süre 

Romanların geçtiği tarihleri temel aldığımızda -Devlet Ana romanını dışarıda bırakarak- 

Abdülhamit döneminden İsmet İnönü dönemine kadar geçen zaman çizgisinde ele alınan 

eğitim olgusu, yazarın karakterlerini oluşturmasında büyük önem taşır. Bu zamansal çizgi 

hemen hemen 1876 ile 1950 yıllarını kapsar. Bu yıllar içinde değişen eğitim anlayışı 

Kemal Tahir’in romanlarında yer alır. Buradan hareketle bu başlık altında Kemal Tahir’in 

romanlarında yer alan bireyin eğitimi ile Kemal Tahir’in toplumu eğitmedeki eleştiri ve 

önerilerinin romanlarına yansıması ele alınacaktır.  

 

4.1.1. Kemal Tahir’in Romanlarında Bireyin Eğitimi 

Kemal Tahir’in karakterlerini anlamak, eğitimlerinde nelerin etkili olduğunu ortaya 

çıkarmak için eğitim tarihinde meydana gelen gelişmelere ve değişmelere bakmak gerekir. 

Her devrin eğitmek istediği insan tipi farklıdır. Bu noktada romanlarda karşımıza çıkan ilk 

insan tipi Osmanlı geleneksel dönemindeki insandır. Bu insanlar medreselerde eğitim 

görür.  

Osmanlılar, medrese eğitimi ve dolayısıyla ilim ve bu sahanın adamlarına büyük değer verirdi. 

Bunun için bilim adamlarının tahsil ve eğitim konusunda karşılaşabilecekleri her türlü 
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olumsuzluğu ortadan kaldırmaya çalıştığından dönemin ünlü âlimleri Osmanlıya akın ederdi. 

Devletin siyasi merkezi olan İstanbul aynı zamanda ilmi merkezi haline gelmişti (Kazıcı, 2004, 

s. 64). 

Osmanlı eğitim ve öğretiminde temel amaç dindir. Bu nedenle talebeler dini literatüre göre 

eğitim alırdı. Âlim denildiğinde Osmanlı’da dini bilgin akla gelirdi. Bu durum halkın her 

daim âlimlere saygı göstermesine neden olmuştur. Din istismarcıları halkın bu saygısını 

kullanmaya başlamıştır. Eğitim-öğretim ezbere dayalıydı (Akyüz, 2001, s. 56). Çok yaygın 

ve dünya eğitim litaratüründe önemli bir yere sahip olan medreseler Osmanlı’nın 

duraklama döneminden yıkılma dönemine kadar kendini yenilememiş ve Cumhuriyet 

döneminde Tevhid-i Tedrisat kanunu (3 Mart 1924)  ile kaldırılmıştır (Ergün, 1999, s.58-

59).  

Tanzimat devrine gelindiğinde olumsuz giden koşulların çözümü olarak eğitim görülür ve 

eğitim geliştirilmeye çalışılır. Siyasal ve toplumsal hayatta eğitimin çözüm olarak 

görülmesi önemli bir gelişmedir.  Buradan hareketle eğitimciler de önem kazanır ve eğitim 

bir bilim dalı olarak kabul görür. Maarif-i Umumiye Nezareti kurularak eğitim 

yönetiminde yeni teşkilatlanmalara gidilir (Binbaşıoğlu, 1982, s. 141). İlköğretimde 

yenilenmeye gitmeden, sıra gözetmeksizin orta ve yüksek eğitimde yenilikler yapılmaya 

çalışılır fakat temelden yapılmayan değişiklikler istenilen sonuçları veremez. Öğretim 

kurumlarında birlik olmadığı için uzun yıllar, “medrese”, “Tanzimat mektepleri”, “askeri 

mektepler”, “azınlık” ve “ yabancı mektepler” gibi çeşitli kaynaklardan çok farklı bilgi, 

düşünce, ideal ve dünya görüşüne sahip insanlar yetiştiğini bu zıtlıkların toplumda olumsuz 

sonuçları olduğunu söyler. Yabancı ve azınlıkların okulları önemli gelişmeler yaşayarak 

kendilerini yenilemesi ve devlet için tehdit unsuru olması bu olumsuzluğu destekler. 

Yaşanan siyasi olaylarla birlikte “Osmanlılık” idelini oluşturan devlet, bünyesinde bulunan 

çeşitli dil, din ve ırktan insanı bir araya getirmeye çalışır. “Osmanlı insanı” tipini 

oluşturmada eğitimi araç olarak kullanır.  Osmanlı insan tipi, devletine bağlı, yeniliklere 

açık, az zamanda çok iş yapan bireylerdir (Akyüz, 2001, s. 144-145). 

Genç Osmanlılar adı verilen aydınların uğrunda mücadele ettiği fikirler ve siyasi idealler 

etkisini gösterir ve 1877’de ilk Osmanlı Parlamentosu kurulur. Kanuni Esasi’de eğitime 

yönelik önemli gelişmeler yer alır fakat 93 Harbinin patlak vermesiyle eğitimle ilgili fiili 

çalışmalar gerçekleştirilemez. Meclisi süresiz olarak kapatan II. Abdülhamit kendi eğitim 

faaliyetlerini yeniden yürütmeye başlar (Yiğit, 2012, s.2).  Meslek ve sanat okulları açarak, 

ilk kez özel eğitime yönelik girişimlerde bulunur. Sağır, dilsiz ve körler için okullar açar. 
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Genel olarak tüm okullar yaygınlaştırılmaya başlanır. Fakat nicelik bakımından gelişme 

gösterilmesi okulların niteliğini etkileyemez. “Osmanlılık” idealine uygun bir insan tipi 

yetiştirilme fikri yeniden gün yüzüne çıkar. Osmanlı insanı prototipi, dindar, itaatkâr, sadık 

Osmanlı ideallerini benimsemiş, padişaha mutlak bir bağlılık içinde olan bir prototiptir 

(Akyüz, 2001, s. 9).  1908 yılında anayasanın tekrar yürürlüğe konulması ile yeni eğitim 

ilkeleri benimsenir (Yiğit, 2012, s. 9) . Kızlar için yükseköğretimin yolu açılır, okul öncesi 

öğretim için çalışmalara başlanır. Medreselerin ıslahı planlanır, öğretmen yetiştiren okullar 

yenilenmeye çalışılır. Çünkü yaşanan Balkan savaşlarından sonra devletin içinde 

bulunduğu zor şartları ancak eğitimle ve öğretmenlerle aşabileceği görüşü ön plana çıkar. 

Fakat sözde kalan bu anlayış icraata dökülemez. Yeni eğitim ilkeleri karasız aydınların 

elinde yok olur (Berkes, 2010: 367-368). 

Mustafa Kemal’in Samsun’a çıkmasıyla Anadolu’da başlayan milli mücadele eğitim 

alanını etkiler. Kurtuluş ve eğitim unsurları birbirine olan etkileriyle eğitim tarihindeki 

yerini alır. 15-21 Temmuz 1921 tarihinde çetin savaş şartları sırasında Mustafa Kemal 

Ankara'da dönemin Milli Eğitim Bakanı başkanlığında yedi gün süren bir eğitim kongresi 

düzenleyerek burada yetiştirilmesi gereken yeni insan tipolojisinden bahseder. Bu insan 

tipi milli eğitim almış, milli varlığını korumayı gaye edinmiş bir tiptir. Öğretmenler bu 

konuda topluma örneklik teşkil ederler. Öğretmenlerin toplumsal değişmede üstlendikleri 

roller yeni kurulan devletin temellerinde önemli bir yere sahiptir. 19 Mayıs 1919’da 

İzmir’in işgalinden sonra yapılan protestolar, düzenlenen kongreler ve TBMM’nin 

teşkilatlanmasında öğretmenlerin yadsınamaz etkileri mevcuttur (Akyüz, 2001, s. 289).  

Yıl 1923 ve Türkiye Cumhuriyeti devleti kurulur. Yeni kurulan devletle beraber her alanda 

olduğu gibi eğitim alanında da önemli gelişmeler yaşanır. Siyasal, ekonomik, toplumsal, 

hukuki ve kültürel her alanda yaşanan yenilikler toplumun sadece yüzde onunun eğitimli 

olmasından dolayı kolay kabullenilemez (Ergün, 1999, s.58-59). Bu sebeple eğitimin 

önemi bir daha gün yüzüne çıkar. Mustafa Kemal eline tebeşiri alıp tahtanın başına geçer 

ve halka okuma yazma öğretmeye başlayarak eğitim seferberliğine önderlik eder. 

1924 yılında çıkarılan Tevhid-i Tedrisat kanunu ile eğitimde yaşanan tüm ikilikler 

kaldırılır. Tüm okullar Maarif Vekâletine bağlanır. Medreselerin kaldırılmasıyla bir devrin 

daha sonuna gelinir.  Eğitim laikleştirilir ve demokratikleştirilir (Ergin, 1977, s. 1737).  

Cumhuriyetle birlikte yeni bir insan tipi oluşturmaya yönelik bir eğitim politikası 

yürütülür. Yeni insan tipini aktif, çalışkan, sosyal hayatın içinde, fikri hür, haksızlık 
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yapmayan, haksızlıklara tepkili, Türkiye Cumhuriyet’ine karşı görev ve sorumluluklarını 

bilen, insan haklarına sahip çıkan iyi insan ve iyi vatandaş şeklinde açıklanabilir (Akyüz, 

2001, s. 298). Cavit Binbaşıoğlu (1982) yeni insan tipini, kendine ve ülkesine yapılan 

saldırılara karşı gelmeyi, ulusuna ve vatanına sıkı bağlarla bağlı olmayı bilen, yaşamda 

başarılı, kendine güvenen, üretici ve girişimci bireyler olarak anlatır. Cumhuriyet eğitimi 

Atatürk ilkeleri doğrultusunda programlar geliştirerek milliyetçi vatandaşlar yetiştirmeyi 

temel hedef olarak gösterir. Eğitimin işlevleri arasında sistemin devamlılığı, sosyallik, 

sistemin değerlerini yurttaşlara aktarma yer alır.  

Yukarıda bahsedilen insan tiplerinden hareketle şöyle bir tablo oluşturabiliriz;  

Tablo 2 

Eğitim Aracılığıyla Oluşturulmak İstenen İnsan Tipleri 

EĞİTİM ARACILIĞIYLA OLUŞTURULMAK İSTENEN İNSAN TİPLERİ 

OSMANLI 

GELENEKSEL 

DÖNEM  

TANZİMAT 

DÖNEMİ 

MUTLAKİYET 

DÖNEMİ 

MEŞRUTİYET 

DÖNEMİ 

CUMHURİYET 

DÖNEMİ 

 

Dini eğitim alan 

âlimler, 

Bilim ve sanatla 

ilgili, 

Aktif, 

Gazi insan tipi, 

Savaşçı, 

Toplum içinde 

varlık gösteren, 

Devlet 

ilkelerine bağlı 

bireyler (Ergün, 

1999, s.58-59). 

 

 

Osmanlı 

insan tipi, 

Devletine 

bağlı, 

Yeniliklere 

açık, 

Az zamanda 

çok iş yapan 

bireyler 

(Akyüz, 

2001, s. 144-

145). 

 

 

 

 

Osmanlılık 

idealine bağlı, 

Dindar, 

İtaatkâr, 

Sadık, 

Padişaha mutlak 

bağlı bireyler 

(Akyüz, 2001, s. 

206). 

 

 

Türkçülük 

idealine bağlı, 

Geleneksel 

değerlerin 

dışında sosyal 

değerlere önem 

veren, 

Cumhuriyet 

temellerini 

oluşturacak 

insan tipleri  

(Akyüz, 2001, s. 

242). 

 

Türkiye 

Cumhuriyet’ine 

karşı görev ve 

sorumluluklarını 

bilen, 

Aktif,  

Çalışkan, 

Sosyal hayatın 

içinde,  

Fikri hür,  

İnsan haklarına 

sahip çıkan,  

Kendine 

güvenen,  

Üretici,  

Girişimci 

bireyler 

(Akyüz, 2001, s. 

298). 
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Kemal Tahir, Devlet Ana romanında yukarıda bahsedilen Osmanlı geleneksel dönem insan 

tipine öncelik verir.  Zamansal bir sıçrama yapan romancı, Abdülhamit dönemine oradan 

Milli Mücadele dönemine daha sonra Cumhuriyet yıllarına ve İsmet İnönü devrine düz bir 

çizgide insan profilleri yaratmaya başlar. Yaratılan karakterler tabloda verilen her dönemin 

kendine göre şekillendirdiği insan profillerinden uzak hayatın içindeki gerçekten var olan 

karakterlerdir. Kemal Tahir yaratılmak istenen ve halkı tanımadan tepeden inme şekilde 

uygulanmak istenen insan profillerine karşın gerçek karakterleri vererek toplumun 

eğitilmesinde nelere ihtiyaç duyulduğunu, hangi yöntemlerle eğitilebileceğini romanlarında 

anlatır. Bu başlık altında Kemal Tahir’in oluşturduğu bu insan profilleri ve Kemal Tahir’in 

oluşturulmak istenen ideal insan prototipine eleştiri ve önerileri incelenecektir.  

Karakterlerin analizlerinin doğru yapılabilmesi için Kemal Tahir’in incelenen on dokuz 

romanı muhteva açısından değerlendirilmeye tabi tutulmuş ve romanlar doküman analizi 

yöntemiyle tematik olarak tasnif edilmiştir. “Köy Romanları”, “Hapishane Romanları” ve 

“Tarihi Romanlar” olmak üzere üç başlık, bu başlıklara bağlı olarak da “Çocuk Eğitimi”, 

“Kadın Eğitimi”, “Erkek Eğitimi” adında üç alt başlık altında incelenmiştir.   

 

4.1.1.1. Kemal Tahir’in Köy Romanlarında Bireyin Eğitimi  

Kemal Tahir, köylü karakterlerin eğitim durumlarını ve eğitime bakışını, 

eğitimsizliklerinin nelere neden olduğunu Sağırdere (1955), Körduman (1957), Rahmet 

Yolları Kesti (1957), Yediçınar Yaylası (1958), Köyün Kamburu (1959), Bozkırdaki 

Çekirdek (1967) ve Büyük Mal (1970) adlı köy romanlarında gözler önüne sererek 

köylüyü anlamanın ve onun şartlarını bilmenin onları eğitmekte en önemli unsur olduğunu 

anlatır. Yazar, karakterlerini dönemin özelliklerine göre kurgular.  

 

4.1.1.1.1. Çocuk Eğitimi  

Kemal Tahir’in köy romanlarındaki çocuklar ilköğretim çağındaki çocuklardır. Sanatçı 

çocukların fiziksel özelliklerine romanlarında çok fazla yer vermez. Yazar daha çok 

yaşadıkları devrin ekonomik yapısını ve insan özelliklerini ön planda tutar. Dönemin 

içinde bulunduğu ekonomik nedenlerden dolayı çocuklar yoksulluk içinde büyürler. Bu 

nedenle köylü çocuklar kurnaz bir karaktere sahiptirler. Kemal Tahir çocukların kişiliğinde 

yer alan olumsuz tarafların eğitimle giderilebileceğini düşünür ve Murat karakterini 
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oluşturur. Sağırdere ve Körduman romanlarında yer alan Murat köydeki tek eğitimli 

kişidir. Kurşunlu’da bulunan ilkokula gitmiştir. İlkokuldan sonra da eğitmen yetiştirme 

kursuna devam eder. Köyde Murat’tan başka eğitim alan yoktur.  

Yamören köyünde okul bakımsızlıktan yıkılır. Murat dışında kimse okulun bu durumundan 

endişeli değildir. “Şuna bak! Yamören’in okulu durduğu yerde yıkıldı. Okulunu bu hâle 

getiren köyden adam gibi adam çıkar mı?” (Tahir, 2016, s. 51). 

Sağırdere romanının ilk bölümlerinde karşımıza çıkan, okuma yazma bilmeyen Mustafa ile 

Pelvan Vahit arasında geçen şu konuşma kahramanların çevrelerinde yaşanan iklimden 

habersiz olduğunu, doğa olaylarını açıklanmaya çalışırken kaderci bir yaklaşımla hareket 

ettiğini gösterir;  

Mustafa her sene, karlı zamanlarda bu ağacın baharda yeniden yeşereceğine inanamıyor, kış 

geceleri ona adammış gibi acıyordu. 

-Ağaç kısmı kışın yaprağını neden döker Pelvan? 

-Bilmem... 

-Öyle ya... Kışın yaprak daha lâzım. Üşümesin diye... 

-Ağan Murat bilir! Sormadın mı? 

-Sordum. Kaç kez sordum. Anlattı, ama aklımda kalmamış. 

-Aklında nesi kalacak Allah’tandır. 

-Orası öyle... Elbet Allah’tan... Şu bizim Sağırdere’nin suyu da yazın kesilir, kışın akar. İşin 

tersine bak! Aslında köy adamına su, yaz günü lâzım. 

İşte gördün mü, bu da Allahtan (Tahir, 2016, s. 13). 

Mustafa, Ankara’ya giderken abisi Murat’ın dünyanın dönüşü ile ilgili söylediklerine karşı 

yolculardan birinin bilimsellikten uzak verdiği yanıt eğitimli ve eğitimsiz kişileri 

karşılaştırmamız açısında yazarın Mustafa’ya yaptırdığı bir kıyaslamadır.  

-Baksana! Tarlalar değirmen taşı gibi dönüyor, Hasan Ağa... Murat Ağam “Dünya dönüyor” 

derdi... Doğruymuş! 

Hasan’ın karşılık vermesine kalmadan kara sakal atıldı: 

-“Dünya dönüyor” ne demek? Dönek insanlar! Yani biz döneklemişiz! 

-Töbe töbe! Dünya dönmez! Dünya dönse güneş hep doğudan çıkıp batıda batar mı? O da 

dönüverir şu yana (Tahir, 2016, s. 171). 

Köylerde önemli olan dini eğitim almaktır. Tekke ve zaviyelerin kapatılması, Tevhid-i 

Tedrisat Kanunu’nun ilân edilmesi buna engel olamamıştır. Çünkü kanunun etkisi halkta 

hemen karşılık bulamamış ve halk eski alışkanlıklarına devam etmiştir. Köyün 

Kamburu’nda köylüler çocuklarını köyün imamı tarafından verilen namaz derslerine 

gönderirler. “Kerim, yedi yaşına basınca Ayşe karı elinden tutup “namaz dualarını 

belletiversin” diyerek Uzun Hocaya götürdü”  (Tahir, 2006, s. 49). Okula gitmek köylü 

için sadece Kuran’ı ezbere almaktır. Böylelikle kişi bundan maddi kazanç elde 

edebilecektir. “Okula başlamışsın. İyi. Kuran’ı bir tamam ezber et. Hafız olursun. 

Yamören’e imam olursun. Nefes etmeği de öğren hay Mustafa! Kısır karılara lazım… 
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Karının kısırı hocaya belini çiğnetirse oğul peydahlar” (Tahir, 2009, s. 129). Dini eğitim 

almış kişinin kendisinden türlü kerametler beklenir. Kötü niyetli kişilerse köylünün dini 

duygularını istismar ederek maddi kazanç elde eder.  

Kemal Tahir’in, Körduman romanında Reşit Hoca, Yamören’in çocuklarına hükümetten 

gizli olarak eski yazı ve namaz dualarını öğretmeye devam eder. Bu dersler karma olarak 

işlense de kızlar bir tarafta erkeler bir tarafta oturtularak geleneksel anlayış devam ettirilir. 

Okul kız öğrenciler tarafından temizlenir. Eğitim ezbere dayalıdır. “ Kımıldanma kesilince 

çekmecenin önündeki çocuk okumaya başladı “Elif mertek gibi. Be tekne gibi, te ona 

benzer, se ona benzer. Cim kamında bir nokta; ha ona benzer” (Tahir, 2016, s. 89). 

Öğrenciler okula geliş amacı her zaman eğitim olmaz kimi zaman da kızlar için gelen 

okula gelen erkekler olur. “ Fadik okula yazıldı. Mustafa da yazılsın. Bir hocanın öğrencisi 

olurlar. Kitapta yeri vardır. Leyla kitabında... Okurken delikanlı kısmı, kızları kolay aldatır, 

yakarışı daha iyi tutar besbelli” (Tahir, 2016, s. 84). 

Köyün Kamburu eserinde eski yazı eğitiminin verdiği ve geleneksel eğitimin sürdürüldüğü 

okullar şöyle anlatılır; 

Çocuklar caminin arkasında iki katlı yarı yıkık bir evde okuyorlardı. Bunun altında, vaktiyle 

ahır olan yerde şimdi bir ölüsalı -teneşir- iki tabut, köy vakfından içinde ölü suyu kaynatılan 

kara kazan durmaktaydı. Ders okunan üst odayı eskiden beri çocuklar sırayla süpürüyorlar, 

soğuklarda her sabah getirdikleri odunla ısıtıyorlardı. Namazdan sonra yatmayan Uzun Hoca 

çoğu zaman Kuran’ı orada okur, süpürmeye gelen öğrenci içeri girince, “Toz yutmak fenadır. 

Her çeşit illetin başı bu toz... Sultan Hamit Efendi’mizin gâvur doktoru söyledi,” diyerek 

avluya inerdi (Tahir, 2006. S.128). 

Çocukların eğitimine önem verilmez. Yakup Ağa oğlu Murat’ı okuttuğu için pişmandır. 

Çünkü çocuklar iş gücüdür ve maddi gelir ya da makam gücü elde etmeyecekse eğitim 

önemli değildir. Eğitim hayatına bu şekilde başlayan çocukların büyüdüğünde nasıl bir 

yetişkin olduklarını köy romanlarında kadınların ve erkeklerin eğitimi başlıklarında 

görebiliriz. 

Kemal Tahir, köylere eğitim götürmenin köylüyü tanımadan olmayacağını söyler. 

Öncelikle çocukların neden eğitilmediğinin sebeplerini bilmeli ve bu sebepler ortadan 

kaldırılarak toplumun yapısına uygun eğitim verilmesi gerekildiğinin üstünde durur.   
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4.1.1.1.2. Kadın Eğitimi  

Kemal Tahir köy romanlarında yirmi yaşından yaşlılık dönemine kadar hemen hemen her 

yaştan kadın karaktere yer verir. Bu kadınlar sosyal hayatta söz sahibi olmayan, ev işleriyle 

uğraşan, üretime katkıda bulunan sadece iş gücü olarak değerlendirilen ve cinsellikle ön 

plana çıkmış kahramanlardır. Başlık parası karşılığında kendi fikirleri sorulmadan 

evlendirilirler. Evlendikleri kişinin merhametine bırakılırlar. Ataerkil toplum düzeninde 

ikinci sınıf insan olarak değerlendirilirler.  

Kemal Tahir romanlarında geçen köylü kadınlar devlet kapısında dertlerini anlatamaz. Bu 

duruma hem eğitim durumları müsaade etmez hem de erkeklerin kadına yüklediği anlam 

müsaade etmez.  

-Kimindir bu parmak? 

-Parmak mı? 

- Kocakarı çenesiyle körpe gelini gösterdi. 

-Nah bunun.. 

-Bunun ise, efendim, geçsin ileri kendisi... Söylesin dileği nedir? 

-Vay başıma... Körpe gelin kısmı dert mi yanabilirmiş hükümat kapısında? 

-Şuna iki laf etsene Sülük Bey! Körpe karı kısmı dert yanmayı ne bilsin (Tahir, 2008, s. 74). 

Derdini anlatamayan, sadece iş gücü olarak değerlendirilen kadınlar aile içi ilişkilerde evin 

hizmetinden sorumlu tek kişidir. Onlar toplumsal statülerden dolayı eşlerinin yanı sıra tüm 

aile fertlerine hizmet eden bireyler olarak yetiştirilir. Kendinden daha küçük olan 

Mustafa’ya da hizmet etmesi beklenen Murat’ın eşi Feride’nin evin tüm ahalisine karşı 

sorumlulukları vardır.  “Feride’nin bundan sonra sizin evin kızı… Bu akşamdan sonra 

anası babası öldü demektir. Kıs kısmı karnını doyuracağı yerin malı… Geceleri odadan 

gelmeni bekleyecek… Sen yatmadan yatmayacak. Senin bundan sonra hizmetini gelin 

görür” (Tahir, 2016, s.150). Gelinler kendi ailesi tarafından mal gibi değerlendirilir ve o 

yaşına kadar kendisine gösterilen davranışlar da verilen eğitim de kadınların gittiği evin 

malı olduğuna dairdir. Kadınlar toplumsal rolünden dolayı evdeki herkesten sonra gelir. 

Köy işlerinde evdeki diğer bireylerden daha çok çalışmalarına rağmen sofraya beraber 

oturamazlar. Çocuk sahibi olan kadınların çocuklarına isim koymaya dahi yetkileri yoktur. 

Çocuğa ismi babaları ya da sözü geçen erkekler tarafından verilir.  

-Ulan bu sabah beni günaha mı sokacaksın? Oğlanın adını koydunuz mu?   

-Nasıl ad? Babasına sormayınca ad mı takılabilirmiş?  

-Babasını bırak da oğlanı al gel bakalım. Uzun İmam akıl erdirilemez, acı şeyler düşünerek 

çocuğa bir vakit baktı, sonra kulağına alçak sesle ezan okuyup: Bu oğlanın adı Kerim olsun 

dedi, Kerim, İsmi azamdan bir isimdir. “Kerim” ne demek bil bakalım iâyeste abla? “Kerim” 

demek “Allah Kerim” demek… İşte bu kadar (Tahir, 2006, s. 47). 

Eğitimle bu durumun değişebileceğini göstermek isteyen Kemal Tahir, köyde eğitim 

seviyesi yüksek Murat ve ailesi ile bu tabuları yıkmaya başlar. “Kaynatam beni ekmek 
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yemeğe oturtmakta… Yakında alır Cumhuriyet balosuna götürmezse, nah bıyıklarımı 

kazıtırım” (Tahir, 2009, s.204). 

İş hayatında bulunan kadınlara akılsız ve kandırılması kolay tüccarlar gözüyle bakılır. 

Çünkü köylüye göre kadınların saçı uzun aklı kısadır ve erkeklere göre kadınları 

kandırmak daha kolaydır.  Akıllı olmadıklarından dolayı onlarla yapılan ticarette kar payı 

yüksek olur. Bu nedenle karlı alışveriş yapmak isteyenler kadınları tercih ederler.  

Kadınların batıl inanışları vardır. Örneğin Abuzer Ağanın annesi kafasında kara bir kavuk 

taşır. Evlendiği günden yaşadığı ana kadar her yıl yazmalar bağlamaya devam eden kadın 

için kavuğun bozulması uğursuzluk sebebidir.  

Karı, öldüm Allah, karakavuğunu istiyordu. Meğer o karakavuklar, üst üste sarılmış kara 

yazmalarmış… Bir kız gerdeğe girdiği gece bir kara yazma bağlar, sonra her yıl bunun üstüne 

bir tane daha sararmış da, bu böylece, ölene kadar sürer gidermiş. Yani hesapça, kör 

kocakarının karakavuğu, doksan beş, yüz tane kara yazmadan meydana gelmiş bir kara bela… 

Bunların değişmesi uğursuzluk getirdiğinden (Tahir, 2008, s. 161).  

Kadınları kaz aklı olarak değerlendiren erkekler, kadınlara karşı her daim güçlü görünmeye 

çalışarak kadınlar üzerindeki otoritelerini sağlam tutmaya çalışır. Dik durmak, tespih 

taşımak, rakı içmek, bıyık bırakmak erkeklik alameti olarak değerlendirilir. Kadınların 

gözünde korkak olarak eksik olarak görünmek kahramanları sinirlendirir. Sağırdere’de 

sevdiği kızın önünde köpekten kaçarken görünen Vahit için bu durum kabullenemez ve 

erkekliğine sürünen bu lekeyi köpeği öldürerek temizler.  

Kemal Tahir var olan kadın algısının karşısına “Osmanlı Kadın” dediği bir kadın figürü 

çıkarır. Osmanlı kadını evde söz sahibi olan, at binmeyi bilen, topluma etki edebilen 

sağlam karakterde bir kadındır. “Saime Hanım özü sözü doğru, yiğit Osmanlı karıydı 

(Tahir, 2008, s. 268). Şayeste abla, sözünü sakınmayan Osmanlı karılardandı (Tahir, 2006, 

s. 33). 

Kemal Tahir, ikinci sınıf insan muamelesi gören kadınların bu durumunun sebeplerini 

topluma bağlar. Toplumun kadına bakışı değişmedikçe, kadın algısı da değişmeyecektir. 

Eğitimle bu durumun değişeceğini Murat ile eşi üzerinden gösteren Kemal Tahir, cahil 

kalmış kadın tipinin karşına tarihi araştırmalarında karşılaştığı “Osmanlı Kadını” tipini 

çıkararak ihtiyacımız olan örnekliğin tarihimizde yattığını gösterir.  
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4.1.1.1.3. Erkek Eğitimi  

Kemal Tahir’in köy romanlarında gençlik döneminden yaşlılık dönemine kadar her yaştan 

erkek karakter yer alır. Bu karakterler gücü elinde bulunduran, kadını cinsel bir obje olarak 

değerlendiren, kurduğu düzeni her pahasına koruyan kahramanlardır. Bu nedenle köylü 

erkekler için eğitim ve öğretim sonucunda güç elde edilecekse değerlidir ancak o zaman 

meşruiyet kazanır. Bu nedenle Sağırdere romanında yer alan Yakup Ağa, oğlu Murat’ın 

eğitimini tamamladıktan sonra muhtar olmasını ister. Murat muhtar olmayı kabul etmediği 

için aldığı eğitim değerli görülmez.  

“Aman oğlum, bu kadar okudun, köy yerinde muhtar ol” derim. Alın teriyle kazanırmış. Bu 

dünyada alın terleten işten namuslusu yokmuş. Şu lafa bak, şu lafa… Eller rahat arar. Bizim 

oğlan gitti, Sımıcak tren durağına, töbe töbe, demirbaş işçi oldu. Olsun bakalım!  (Tahir, 2016, 

s.62). 

Yakup Ağa Murat’ı okula gönderdiği için çok pişman olur. Bundan dolayı köylüleri 

çocuklarını okula göndermemesi yönünde uyarır.  

İyi dinle… Bu sözüme kulak vereceksin. Oğlanı yeni yazı okuluna göndermek yok. Oğlunu 

Kurşunlunun beş sınıflı okuluna hiç göndermeyeceksin… Hocadan Kur’an öğrensin, akıllı ise 

eski yazı öğrensin. Benim Murat’ı Kurşunlu’nun Okulu bozdu. Beş yıl okuttuk, beş yıl şıkır 

şıkır paralar verdik… Hesaplasam, iki çift öküz parası tutar. Şimdi bizi beğenmez, rahmetli 

Eğri Ahmet eniştesini beğenmez (Tahir, 2016, s.62). 

Yakup ağa oğlu Murat’ın okula gitmesine neden olan öğretmeni de suçlar. Öğretmenin 

sakatlanmasını Allah’ın ona verdiği bir ceza olarak görür.  

Murat’ı okula hiç yollamamak varmış… Neyse, “Türkün aklı sonra gelir” demişler. 

Kurşunlu’nun öğretmeni Mahmut Beyi bildin mi? Bir ayağı topal…  Bizim hırsız İsmail gibi… 

Allah’tır bu… Ayağını boşuna almamış… Bu Mahmut Bey, Yamören’e geldiydi. Köylünün 

önünde, “Murat gibi öğrencim yoktur. Emeklerim helal olsun!” dediydi. Ben o laflara 

aldandım. Bir de köylünün hasedine aldandım. Bizi istemeyenler, “Yakup işi azıttı. Oğlunu 

subay yapacak, boynuz kulağı geçer mi, eyvah!” dediler. Güvendim (Tahir, 2016, s. 63). 

Oysa Murat eğitimi ile köylüyü etkilemeye başlamıştır. Fakat köylü bunun farkında 

değildir. Yazar bu durumu Hocaların Hakkı ile gösterir. Köyde iklim koşulları o yıl 

oldukça kötü geçer. Topraktan verim alınmaz. Ekinler mundar olur. Köyü büyük bir 

çaresizlik ve hüzün sarar. Bu umutsuz bekleyişte Hocaların Hakkı yeniden ekme 

yöntemiyle tarlaları bir daha sürer ve daha önce rastlanmamış bir ekim yoluna gider 

Fukaralar çaresizlik içinde boyunlarını bükmüşler, “Topraktan ve Allah’tan köylü kısmı umut 

kesmeyecek!” diyorlardı. Yamören’e kalsa için için kan ağlayarak, elleri böğründe ilkyazı 

bekleyeceklerdi. Ama Hocaların Hakkı bir sabah köyü allak bullak eden bir işe başlayıverdi. 

Korucu Ali içeri girip “Hakkı ekilmiş tarlaları sürüyor” dediği zaman muhtar odasında 

bağdaşta oturanlar her birinden “Ya Allah” diyerek diz üstüne kalktılar (Tahir, 2009, s. 402). 

Beklenmedik bu davranışı anlamlandıramayan Mustafa, Hocaların Hakkı’ya bunu neden 

yaptığını sorar.” Benim aklım kitap aklı! Murat Ağan bir kitapta okutmuştu geçen yıl… 
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Yanan ekinin tarlası yorgun olmazmış. Bu da nadas yerini tutar diye kitaba yazmışlar, 

anladın mı?” (Tahir, 2009, s. 413). 

Buğday veriminin düşmesi Anadolu’nun çeşitli yerlerinde kadınların hatası ya da bunun 

çeşitli versiyonlarıyla ilişkilendirilir. Bu inanış köylünün verimsizliğin asıl nedeninden 

uzaklaşmasına ve verim noktasında istenilen düzeye ulaşamamasına neden olur.  

Sen bilir misin? Eskiden sapı aşağıdan yukarıya başakla doluydu buğdayın. Bir sapta, ben 

diyeyim otuz başak, sen de elli başak… Sonra neden bir başak kalmış? Bir şehir karısı tarla 

kıyısında çocuğunu apteste tutmuş. Sonra bebeyi başakla temizlemiş… Allah o dakika gazaba 

gelmiş, sapı dibinden tutup sıyırmış! Niyeti bütün başakları inadına, gökyüzüne çekmek… 

Derken, yeryüzündeki bütün itler, barışmağa, ağlaşmağa, ulumağa başlamış. Bunun üzerine, 

kurban olduğum Allah, sapın tepesinde bir başak bırakmış. Senin haberin var mı? Biz Şimdi, 

itlerin kısmetini yemekteyiz!  Bazı bazı bir sapta üç, dört başak görünür. İşte o tarlalara Hızır 

uğramıştır. O yıl, eski zamandan kalma bir Rençber yılı olur, Allah bize acır da, “Hadi, biraz 

yüzleri gülsün mülevveslerin” der. Anladın mı? (Tahir, 2009, s. 120-121). 

O yıl verimin düşük olmasının sebebini herkes kendine göre yorumlar.  

Bütün karılar, uğursuzluğun sebebini, kış başında köye getirilen orospuya yüklemişlerdi. Oysa 

Kulaksızın Yakup Ağa’ya bakılırsa uğursuzluğun temeli Nail’in küçük başağa olmasındaydı. 

Sonra sonra Emine Teyze, Mustafa’nın analığı Binnaz, gelinleri Feride, çeşme başına 

toplandıkça: “Murat küçük başağalıktan çıkmamalıymış! Gördün mü?” diye fısıldamaya, 

Nail’in karılarına ters bakmaya başlamışlardı.  İlk günler, komşu köylerin de belaya çattıkları, 

Çankırı bağlarında bile bütün ağaçların kuruduğu, ormanların kökten bittiği, şu kadar yıllık 

kavakların dipten doruğa yarıldığı söylenmiş, afetin herkese çarpması Yamören’in acısını biraz 

hafifletmişti. Ama zaman geçtikçe, ırmak boyundaki büyük çiftliklerde ekinlerin yandığı 

havadisi de hiç kimseyi ilgilendirmedi (Tahir, 2009, s. 401). 

Herkes kendince uğursuz saydığı bir batıl inanışı verimsizliğin kaynağı olarak görür. Asıl 

neden ise yeterli kar yağışının olmamasıdır. Nisan yağmurlarının da yağmaması üzerine 

kuraklığın başlaması ve tarlaların istenen verime ulaşamamasıdır.  

Kemal Tahir, köy romanlarında köylüleri aile içi eğitimi sevgisizlik üzerine 

kurgulamasıyla eleştirilir. Sevgisizlik kişiler arası ilişkilere işlemiştir. Bu nedenle çocuklar 

ailede ve toplumda bir nevi sevgisizlik eğitimi alır. İlişkilerini buna göre düzenler, 

geleceğini bu temel üzerine inşa ederler. “Ben bilirim. Benim herifin halinden belli… Kötü 

işe gideceği zaman bir huy peydahlar. Çoluğu çocuğu haşlar. Bana iki gündür bir 

etmediğini komadı” (Tahir, 2017, s. 151). 

Yediçınar Yaylası romanında Ömer Efendinin ailesinde rol model olan baba, oğlu Kenan’a 

saygı göstermeyerek, argo kelimeler kullanarak eğitir. Kenan da babasından gördüğü bu 

eğitim yüzünden etrafındaki kişilere aynı şekilde davranır. Aynı olay Köyün Kamburu 

romanında Kerim’in ağzından duyulur. Kerim babasının annesine yaptığı saygısızlıklarla 

büyür ve yaşı yeterince büyüdüğünde annesine saygısızlık ederek o da annesini dayakla 

korkutur. 
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-Dur sen! Bu neyin nesi bakalım? Aman Çalık oğlum, ben senin aklına tüküreyim aklına…  

Bunları yüksek sesle söylediğinden anası:  “Bir şey mi dedin?” diye sordu.  

-Ben sana ne dermişim sabah sabah?  

-Hastalığın savuştu mu?  

-Gevezelenme, geçmişinden başlarım (Tahir, 2006, s. 127). 

Eğitimsiz köylü yaşadığı olaylara bilimsel çözümlerle yaklaşamadığından dolayı başka 

çözüm yolları arar. Örneğin yaşadıkları sağlık problemlerine tıbbi ilimlerden uzak kulaktan 

doğma bilgilerle çözüm bulmaya çalışır. Ayşe’nin attığı taştan dolayı kafasından 

yararlanan Mustafa tedavi olarak bir miktar örümcek ağını yarasına bastırır.  Ankara’da 

çalışmakta olan Gurbetçi Ömer, ağırlaşan sıtma hastalığı için sulfato yerine birkaç diş 

sarımsak katılmış sirke içince hastalığı daha da artar. Fakat kötüleştiğini kabul etmez. 

Geleneksel yöntemi eleştirmez. Mustafa’nın ustası Cemal bu durumu tepkiyle karşılar.  

-Aferin... Şükretmek iyidir. Günaha faydası var...  

-Gülerek gurbetçiye yaklaştı 

-Sirkeyi içmişsin... Gözünde illetin düğmesi kopmuş. Al şunları... Bunlar da devlet ilacı... Bir 

kutu devlet kinini uzattı: Günde üç tane yutarsın. Kendini biraz topladın mı, doğru Numune 

hastanesine, iğneleri vursunlar. Ne fayda ki sıtmanın iğnesi var, aklın iğnesi yok... (Tahir, 

2016, 246) 

Büyük Mal romanında, Sülük Bey karısı erkek çocuk doğurmadığı için Günah Bibi’ye 

gider ve onun verdiği “derman”ı alıp içer. İçtiği derman hayatının sonu olur. 

Âşık olduğu kişinin başkasıyla evlenmesine dayanamayan Mustafa da son çareyi batıl 

inanışlarda arar. Mustafa’nın umutsuzluğu batıl inanışa kaynak olur. “Damadın geline 

yanaşamaması için bıçağı kınına sokar. İsmail, nikâhları kıyılırken satını da kapadım. 

Bıçağı da kınına soktum. Kızın bineceği hayvanın üzengisinden Vahit, kırk taş geçirdi” 

(Tahir, 2016, s. 112). 

Uğursuzluk inancı da kahramanların önemsediği bir diğer inanıştır. Sağırdere romanında 

Mustafa yüzünü yıkamamanın uğursuzluk getirdiğine inanır. Mustafa’nın uğursuzluk 

üzerine bir diğer örneği; 

Kapı dibinde yedi çift kundura kalmıştı. Muhtarla üyelerinki bir sırada… Beride üye değilken 

dışarı çıkmayan candarma Nail’in, her zaman çamursuz, her zaman boyalı, Şehir potinleri 

duruyor… Vahit’in kunduralarından bir teki tersine dönmüş, Mustafa, uğursuzluk getireceğini 

düşünerek bunu eğilip düzeltmek istedi, ama odanın sessizliği içinde göze alamadı. 

“Uğursuzluk Pelvan’a…” (Tahir, 2016, s. 30). 

Sağırdere romanında sevdiği kızı yarasa kemiğiyle kendine âşık etmek isteyen Mustafa’nın 

üzerinden yarasa kemiğine olan inanış ayrıntılarıyla anlatılır.  

Mustafa’nın içine bir acı çöktü, gözleri bulandı, yutkundu.  Kuşağının arasından Topal 

İsmail’in bunca yalvarmalardan sonra getirdiği tılsımlı yarasa kemiğini çıkardı. Kulhuvallah 

okuyarak, kemiğin ısıtacak yanını titreyen eliyle Ayşe’nin sırtına, yukardan aşağıya üç kere 

sürdü. Bunu yaparken dişlerini öyle sıkmıştı ki, çenesiyle beraber sırtı da sızlamaya başlamıştı 

(Tahir, 2016, s. 117). 



47 

 

Mustafa yarasa kemiğinin gücüne oldukça fazla inanmaktadır. “Meryem için kocası 

gurbette… “Kemiği şuna sürsem mi, hey Allah?”, “Bağırırsa keyfine… Sürerim 

kemiğin yakıcı ucunu, rezil olur orospu!” Kemiği çıkardı, birine meydan okur gibi 

havada salladı. Boğazı kurumuştu, ama gövdesini su gibi ter basmıştı”  (Tahir, 2016, 

s. 127). 

Köylü de yarasa kemiğinin gücüne inanır ve ondan korkar.  

Meryem, sıçrayıp oturdu: Bir yerime sürdün mü?  Sesi ağlayacak gibi olmuştu.  

-Daha sürmedim…  

-Yemin et… Meryem kolunu kurtarmak için çırpındı. Bütün vücudu zangır zangır titremeye 

başlamıştı. Yemin et, hay Mustafa… Vallaha de… Yorganla göğsünü kapatmaya çalışıyordu. 

Vallaha de.  

-Vallah billâh sürmedim (Tahir,2016, s.127). 

Kemik köylü için kutsaldır. Onu yanlış kullanmaktan korkarlar. Kemiğe saygısızlık ve 

itaatsizlik durumunda türlü belalarla karşılaşacaklarını düşünürler. 

Mustafa, muşambaya sarılı bir şeyi kuşağından çıkarıp yere çalınca Topal İsmail hopladı: Dur 

efendi! Dur aman! Bu mübarek yere vurulur mu? Ağzın yüzün bükülür!  

-Bırak dinini seversen. Bir işe mi yaradı ki? Ayşe gitti elden…  

-Gitmekle… Bu kemik başka kemik… Topal İsmail sakat bacağını uzattı. Besmele çekerek 

muşambanın yedi katını açtı. Ortası kırmızı ibrişimle sarılı yarasa kemiğini avucuna koydu. 

Saygıyla, biraz da korkarak bir zaman baktı (Tahir, 2016, s.131). 

Kemiğin elde edilişi kemiğin büyülü atmosferine uygun şekilde anlatılır. Kemik şu şekilde 

bulunmuştur;  

Yarasa kuşunu tutmuşlar, hiç kullanılmamış altınla kesmişler, karınca yuvasının yanına 

koymuşlar. Karınca deyip geçiyor musun efendi, karınca, et yer ki, kurt kaç para… Karıncanın 

etten soyduğu kemiği akan dereye, suyun içine bırakırsın… Bıraktığın yere iyi nişan 

koyacaksın. Yoksa kaybolur. Akan suyun fendine akıl ermez. Yarasa kuşunun kemiği suyun 

içinde ikiye ayrılır. Birtakımı, akıntıyla baş aşağı akar, ikincisi, mutlak, akıntının tersine, 

yukarı çıkar. Allah’ın bir işi canım! Tılsımlı kemik, akıntının yukarısına çıkan kemik (Tahir, 

2016, s. 135). 

Yarasa kemiğinden umduğunu bulamayan Mustafa Körduman romanında bu defa şansını 

muskada arar. “ Sen nerden bileceksin! Emine Teyzende Eğri Ahmet eniştenin bir muskası 

var. Tılsımlı bir muska… Boynuna geçirdin mi, karı milleti tepesinden tutuşurmuş. Karıları 

çileden çıkarma muskası” (Tahir, 2009, s. 124). Sağırdere’de yarasa kemiği büyüsünü 

ayrıntılı şekilde anlatan yazar bu defa Körduman’da muskanın nasıl yapılacağını ayrıntılı 

şekilde verir.  

İşin temeli karatavuk kanıyla yazılmış muska… Dinle, çırpınmanın hiç faydası yok. 

Muskalardan birisini yeni kalaylanmış tencereye koyacaksın. Tencerenin içine su doldurulacak. 

Sabaha kadar durdu mu, sabah sabah bu suyla yüzünü yıkayacaksın. Yüz yıkamak kolay… 

İkinci muskayı, karının kapı eşiğine gömeceksin. Sıvanın altına. Merdiven kapısına. O da 

kolay! Odanın ortasına yakmağı napalım? İyi dinle: Tenhada, gizliden gidersin, yattığı odanın 

camını aralarsın, muskayı tutuşturur dumanını içeriye üflersin (Tahir, 2009, s. 135-136). 

Rahmet Yolları Kesti romanına gelince burada da herkesin eline geçmeyecek bir sihir 

kaynağı bir kitaptan bahsedilir.  
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Ablama niçin yalvarılacak? Mekke-i Mükerremeden gelme kitabı alıver, gerisine karışma! Ne 

kitabı yahu? Ablanın sakladığı kitap… Bana katiyen vermez. “Kâat yazarsın, günahtır,” 

diyerek kitabı bizden saklamakta… Kitap ne olacak? Hey şaşkın! Dediğim kitap nasıl bir 

kitap? Muska kitabı… Bir muska yazacağız pehlivan, biz muskayı Sungurlu’da yazmaya 

başladık başlamadık, kız Sarıca’dan, yani bir konaklık yerden bir kez “Ah!” diyecek, 

yanmaklığa başlayacak (Tahir, 2017, s. 40). 

Kemal Tahir köy romanlarında büyü, sihir, muska gibi inanışlara çokça yer vermiştir. 

İlginç olan ve yazarın sıklıkla altını çizdiği durum ise kadınların daha çok rağbet gösterdiği 

düşünülen bu inanışlara erkeklerin daha çok rağbet gösteriyor olmasıdır. Kemal Tahir 

erkeklerin de hor gördüğü kadınlardan bir farkı olmadığını vurgulamaktadır. Eğitimsizlik 

her iki cinsi de aynı paydada buluşturmaktadır.  

Halil Efendi, oğlanın pişmanlık korkusuyla bağlanan erkekliğini açtırmak için Kambur Kadı’ya 

ne verdi Allah bilir. Yalnız altın mı? Fazladan büyü muskası… Okunmuş incir, şeker… Karı, 

bildiğimiz cadı karı… Anasıymış… Günde yediği, Arabistan’da yetişen adamotu kökünün bir 

çiğnemi… “Benim yüz elli yıldır yaşadığım işte bundan…” demiş. Adamotunu bildim. Büyülü 

bir ottur ki, eski kitaplar “can otu” diye yazar. Eğer cadı karı can otunu ele geçirdiyse, kafasını 

kessen faydasız… Gebertemezsin (Tahir, 2008, s. 122). 

Eski Türk inancı olan Gök Tanrı inancından dolayı şamanlara yüklenen meziyetler 

İslamiyet’le hocalara yüklenmeye başlar. Bu sebeple ruhsal varlıklılarla konuşan, kehanette 

bulunan,  muska yazan hocalara inanmak daha kolay olur. 

Şeytanmış… Sizdeki domuzluğa, bizim şeytanlığımız, korkma, dokunmaz. Bağrı tutuk hoca 

işinize geldi öyle ya… Tık nefes… Lâkin gözü hala karılarda… Ben adamın yüreğini 

gözlerinden seyrederdim. Bir erkek hastalanır, “aman hoca yetiş nefes ediver!” diye 

yalvarırsın, “dur, elimdeki şu işi bitireyim de gidelim” der. Bir karı hastalanır, “aman hoca” 

demenle pire gibi sıçrar. “Yürü evladım, aman gidelim yürü!” diyerek seğirtir. Ulan, kurban 

olduğum Allah, işini bilmez mi? Karıların suratına fazla üflediğinden soluğunu kesivermiş. 

Köyde buğday komammış hocaya vermişsiniz çengiler! Hocadır, ekinleri evine tepe gibi 

yığmış  (Tahir, 2009, s.13). 

Hocalara güven tamdır. Köyün çeşitli görevlerinde onlar vardır. İmamlık ederler, hastaları 

iyileştirir, çocuklara ders verir, düğünlerde başı çeker, kız ister, çare isteyen herkese yol 

yordam gösterirler. Çünkü köylü tüm eğitimini hocalardan almaktadır ve bu nedenle onlara 

saygı göstermektedir. Bu nedenle Parpar Ahmet’e yapılanların altında başka bir şey 

aramak akıllarına dahi gelmez.  

Ahmet’in biraz durgunlaştığı sıraları kollayarak türlü düzenler, tütsüler yaktı. Bu tütsüleri, 

Serendip‟teki “Hazreti Âdem” türbesinden getirmişti. “Ahmet kaç para İstanbul’un Toptaş’ı 

tımarhanesindeki bütün zırdelileri yarım saatte uslandırır!” diyordu. Tütsü fayda vermeyince 

Uzun Hoca, padişahın baş imamıyken ele geçirdiği “Mağribi Yasini” ne sarıldı. Gecelerce 

okudu. Bir yandan da, sıtmanın iyice güçten düşürdüğü sıraları gözetleyip herifi muskalarla 

donattı. İçinde Peygamber mühürlerini erittiği sularla Ahmet’e büyüklü küçüklü aptestler 

aldırdı.  Bunlar bir başkasına yapılmış olsaydı, öfke şurada kalsın, adamın dili-dişi kitlenir, 

herif yedi yıl ağzını açamazdı. Allah’ın işi canım,  Parpar’ın öfkesi, “bana mısın!” demedi… 

Uzun Hoca gene de yüreğini bozmadı. Amasya’dan atkestanesi ısmarladı, bunlardan beş 

yüzlük bir tesbih yaptı. Bir gün nasılsa razı edip Ahmet’i önüne oturttu, tayı dizgine alıştırır 

gibi okşalaya okşalaya koca tesbihi iki yüz defa başından aşırarak herifi “İsm-i âzam” duasıyla 

nefesledi. Vaktiyle sınır boylarında düşman ordularını durdurup çil yavrusu gibi dağıtmış olan 

bu “İsm-i âzam” duası da işe yaramayınca fukara Uzun Hoca muhtar odasına geldi: Benden bu 
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kadar Kâhya, dedi. Narlıca’nın bir ettiği varmış ki Allah bu belayı bize yakıştırmış (Tahir, 

2006, s. 16). 

Parpar Ahmet’in öfkeli, birden sinirlenen, kendini, kaybeden yapısının altında başka bir 

neden arayan köylüler onun bu durumunu ruhunda ecinni olduğunu söyleyerek açıklamaya 

çalışır.  

Uzun İmam hemen adamlar çıkararak köydeki namlı muskalarla “Hâmâil”leri getirip herifin 

boynuna astırmış, bağıra çağıra Kur’an, mevlit okumaya başlamıştı. Hiçbirinin faydası 

görülmüyor, herif gitgide kuduruyordu. Muhtar Kadir ağa, “Neyin nesi İmam?” diye sordu. Bu 

nedir yahu?  Beni dinle Muhtar, bunu böylece cinler tuttu. Bunun cinlerle bir vazgeçtisi olacak. 

Bugün tarlada marlada bir halt karıştırdı, fena bunalttılar. Peki? Bana sorarsan, Parpar‟ın 

öfkesi evvel-eski “adam öfkesi” değil “ecinni öfkesi” imiş  (Tahir 2006, s. 37-38). 

Köylünün eğitimsizliğinden ve dine olan zaafından faydalanan Uzun İmam bu ecinnilerin 

kenef ecinnisi olduğunu söyleyerek köylüleri kandırır. Köylüler ecinniyi çıkarmak için 

Ahmet’i döverek öldürürler.  

Ecinni derneğine sopa kâr etmez. Bunun yolu başka… Müslümanın bir bölüğü sopalarken, bir 

bölüğü “Allah-ı Ekber” diyecek… Kafasından başka, gönlün neresine dilerse vurursun.  Uzun 

Hoca oğlanların koşturduğu değneklerden en uygununu kendisine ayırdı, ötekiler de 

yardımcılarına dağıttı: “Kafaya vurulmayacak” dedi. Her “Allah-ı-Ekber” de sopalar iki kere 

inecek. Sevabı büyüktür. Bu sebeple acımayacaksınız.  Çünkü adam değil, ecinniye 

vurulmaktadır Avucuna tükürdü. Yallah bismillah! Başlayalım! Allah-ı-Ekber! Uzun İmam bir 

vakit baktıktan sonra kibirle konuştu: Gördün ya Muhtar nasıl temizledik! Sopa gibi var mı 

yahu? Cinlerin anasını bellemek için sopadan hiç şaşmayacaksın. Çıktılar mı? Ha ne dersin? 

Çıkmadılar da herife bu rahatlık nereden geldi? Çıktılar hamdolsun! Onlara da sıkıntı verdik. 

Zira ecinniler de Allah’ın bir kulları… Ahmet yüzünü buruşturdu. Uzun İmam gülümsediğini 

sandı (Tahir, 2006, s. 37-38). 

Kemal Tahir, köylünün batıl inanışlara yönelmesinin nedenlerini araştırdığında, bu duruma 

yol açan etkenlerin, köylünün eşyanın mahiyetini ve doğa kanunlarını bilmemeleri ile 

korkuları, eski Türk inanışları ve İslamiyet’i kendi çıkarı için kullanan köylüler ve hocalar 

olduğunu görmüştür. Tek çözüm ise eğitimdedir. Çözümü köyün tek eğitimli kişisi olan 

Murat üzerinden vermektedir.  

Ömer, içini çeker gibi cıgarasını derin derin içti. Senin Murat Ağa’nın her sözü dört yüz 

dirhemdir. Okumuş çünkü hemi de iyi okumuş. Şartım var! Şu oğlan, Murat Ağa’n gibi 

okuyacak! Sen öğretmen Mahmut bey’i bildin mi? Öyle bir öğretmene, beş tane Çankırı şeyhi 

kurban olsun. (Tahir, 2009, 202). 

Murat büyü, hurafe, muska, ecinni gibi soyut şeylere mana yükleyerek onlara kutsallık 

atfeden ve onlardan medet uman köylünün bu davranışlarına inanmaz ve inananların cahil 

olduğunu vurgular.   

Kemal Tahir, köylü erkekleri kadınların ve çocukların eğitimsiz oluşunun nedeni olarak 

gösterir. Erkeklerin eğitimsizliklerinin batıl inançlara ve din istismarına neden olduğunu 

söyler. Kemal Tahir, köyde yaşanan olumsuzların eğitimle giderilebileceğini Murat 

karakteri üzerinden gösterir.  
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4.1.1.2. Kemal Tahir’in Hapishane Romanlarında Bireyin Eğitimi  

Kemal Tahir mahkûmların eğitim durumlarını, eğitimsizliklerinin nelere yol açtığı ve 

eğitimle ıslah edilmesi gerektiğini Kelleci Memet (1962), Karılar Koğuşu (1974), 

Namuscular (1974) ve Damağası (1977) romanlarında anlatır. Kemal Tahir 1938-1950 

yılları arasında geçirdiği cezaevi günlerinde mahkûmları yakından gözlemlemiş onlarla 

birebir diyaloglar kurmuş, onları yakından tanımış, edindiği izlenimleri romanlarında 

anlatmıştır.  

 

4.1.1.2.1. Çocuk Eğitimi  

Hapishane romanlarında yer alan çocuk kahramanlar Kelleci Memet ve Aduş’tur. Kelleci, 

gelecekten umutlu, azimli, öğrenmeye meraklı ilköğretim yaşında yoksul bir çocuktur. 

Aduş ise okul öncesi çağında olan karakterinin gelişine etki edilebilecek bir yaştadır. 

Ailesinin yoksul oluşu yüzünden hapishanede büyür. Kemal Tahir fiziki özelliklerini 

bilmediğimiz bu çocukların olumsuz özelliklerine yer vermez.  

Yazar başkarakter olarak seçtiği kahramanı yani Kelleci Memet’i eğitimsiz biri olarak 

kurgular. 

Söylesin bakalım, yazın günler uzun, geceler kısa, kışın günler kısa, geceler uzun... Neden? 

Kelleci biraz düşündü. Yardım ister gibi Murat Bey’in yüzüne baktı. Geçenlerde bunu kendisi 

sormuş, sorduğunu da Hatip Hoca duymuştu. Gözlerini kısarak bir zaman düşündü. Murat 

Bey’in anlattıklarım toparlayamayacağına aklı yatınca işi hemen maskaralığa döktü. 

Gülmemek için suratını astı. Köylü kısmına uzun gün harman zamanı lazım! Kışın köylü 

milleti boş durduğundan, günler kısalır. Biri bu... Bir de kışın güneş, yatak yerine erişemiyor, 

yol uzak geldiğinden karanlığa kalıyor (Tahir, 2016, s. 100).  

Yazar, Kelleci’nin eğitim durumuna ve olaylara yaklaşımına romanda sık sık yer 

verir.  

Kim büker gökyüzünün elektrik düğmesini Kelleci? Allah büker besbelli… Allah büker öyle 

ya? Büker ki, gece vakti gökyüzünün yoları ışıklanır! Kendi bükmese de, bir hizmetkârı 

varmıştır. Ona “bük haydi” dedi mi, tamam… Derin derin içini çekti. “ Gece vakti, bazı bazı, 

ben bu gökyüzünün işine bakıyorum ki, çokça bakıyorum beyim, bakıyorum, yıldızların bir 

yanı kararmış. Dün gece yanarken, bu gece sönmüş… Bazı gecelerse, gökyüzünün elektrik 

motoru yiğitleniyor…” gene içini çekti. “ Bu güneşin işi hepsinden zor, beyim…”  (Tahir, 

2016, s. 188). 

Kelleci Memet köylülerin yaşadığı hayattan kurtulmasının yolunun eğitimden geçtiğinin 

farkındadır. Bu nedenle eğitime oldukça meraklıdır.  

Kelleci Memet, gözlerini Murat Bey’den kaçırdı: Benim gözüm okumada yazmada… Ulan bu 

nasıl söz! Duydun mu Murat Bey? Duydum Başefendi… Duydunsa, ders vermek sana düştü, 

ama benim hiç umudum yok… Neden? Ben bu rezilleri bilirim. Bunlar bilakis üç gün sonra 

usanırlar. Doğru muyum ulan kopuk? Biz hiç usanmayız efendi ağa… Belleten olsa (Tahir, 

2016, s. 74).  



51 

 

Kelleci köylülerin eğitim-öğretimde geçirecekleri yılların kentlilerden daha çok olması 

gerektiğini düşünür. “Benim anladığım kasaba yerinin bebeleri iyi okumakta beyim. 

Köylere kulak verme! Köy okulları üç yıl... Köyde üç kitaptan sonrası yok. Bana sorarsan 

kasabalı beş yıl okursa, köylüler en azından yedi yıl okumalı” (Tahir, 2016, s. 5). İstanbul 

okullarını hayal eden Memet bu okulların insanın aklını beş kat arttıracağını düşünür. 

Rençperlikten kurtulup eğitmen olmayı düşler. Bunun için her yolu düşünür. Askerlik 

bunlardan biridir. “Askerlik iyidir arkadaş askerde adam okuma yazma beller. Dönüp 

gelince eğitmen oluruz. Bizim buraların eğitmen aylığını sürgit yabanlar mı yiyecek?”  

(Tahir, 2016, s. 247). 

Mahpushane hayatı eğitim hayatına engel olsa da okuma isteğinden vazgeçmez. 

Hapishanede yapılacak olan güreş müsabakasının ödülü olarak Murat’tan okuma yazma 

öğrenmek ister. Murat’ın da yardımıyla okuma yazma öğrenmeye başlayan Memet diğer 

yandan meslek sahibi olmak için hapishanedeki dükkânlardan birinde çalışır. Cinci 

Nezir’in teneke dükkânı alan Memet usta-çırak ilişkisiyle Nezir’den eğitim almaya başlar. 

Nezir okuma heveslisi olduğunu bildiği Kelleci’ye çıraklık eğitimin öğretimden farklı 

olduğunu belirtir.  

Beri bak Kelleci! Çıraklık maskaralık değil! Çıraklık okuma bellemeye hiç benzemez! Sesi, 

kendini zarara sokmuş çırağa bağıran huysuz usta sesiydi; çıraklıkta şamar var ki, boyun 

kökünü kıran şamarlar var. Sabahları kapılar açılınca, dükkâna seğirteceksin! Ben gelmeden 

her yanlar süpürülecek… Süpürülecek dedimse akşamdan takımları yerli yerine koyduğundan 

sabah süpürmesinde gübür mübür olmaz! Seninkisi hamarat çırak süpürmesi… Ustanı 

saydığından süpürgeye yapışıyorsun (Tahir, 2016, s.152-153). 

Meslek eğitiminin yanı sıra terbiye etmeye de çalıştığı Kelleci’yi, istediklerini yapmadığı 

takdirde dayakla korkutur.  

Sabahleyin hemen mangalı yakarsın! Tenekecilik birinciye mangalla döner… Mangalla döner 

elbet… Sen gelmeden, ben mangalı yakar, havyaları kızdırırım. Hele eşek! Sana “havya kızdır” 

diyen mi oldu havyaları ateşe nasıl salıyorsun, usta dükkâna gelmeyince? Salmayız… 

Salınmaz. Akşam oldu mu, ev için iki tayın alırsın iyisinden. Mendile bağlar, hazır ederdin. 

Evden yemek getirirler. Yemeği alır, ekmekleri verirsin! Sağa sola bakmak çıraklıkta yoktur 

çırak kısmı ayağına gayet çabuk olacak… Pire gibi… Elin işte, kulağın kirişte… Say ki kurulu 

tüfek tetiği kesildin. “Cinciiii…” dediler mi “Nezir usta!” diye seslendiler mi ikiletmeden 

kapıya yetişmeli… Yetişmeli ama kuru kuruya değil… Yarı yolda, vardım, diye naralanarak… 

Duymazdan geldiklerini, ayak sürüdüklerini gönülsüz seğirttiklerini görürsem, şamarı hiç 

bakmam basarım! (Tahir, 2016, s. 152-153). 

Kemal Tahir’in hapishane romanlarından bir diğeri ise Karılar Koğuşu’dur. Kemal Tahir 

romanda yer alan küçük mahkûm Aduş üzerinden hapishanelerde yetişen kız çocuklarının 

eğitimine ışık tutar.  

Aduş annesinin suçundan dolayı hapishanede kalmak zorunda olan küçük bir kız 

çocuğudur. Hapishanenin şartlarından dolayı kişiliğini olumsuz etkileyecek çeşitli 
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etkenlerle karşılaşır. Cinsiyet bilinci olmayan, sosyal ve kültürel özelliklerin henüz 

şekillenmediği bu küçük kız mahkûmların ortasında kişiliğini şekillendirmeye çalışır. Bir 

yandan hayat kadınlarından cinsiyete dayalı bilgiler edinirken diğer yandan Ayşe 

gardiyandan dini bilgiler edinir. Murat ise Aduş’u bilimsel anlamda etkilemeye çalışır. Ona 

yabancı dil dahi öğretmeye çalışır. Fakat çevresindeki kadınlardan oldukça etkilenen Aduş 

hayat kadını olan Tözey’den kıvrak danslar öğrenmeye başlar.    

-Söyle bakalım Aduş, hani Bonjur? 

-Bonjur efendim. 

-Bonjur küçük hanım. Nasılsın? 

-İyiyim efendim. 

-Oyunları öğrendin mi? 

-Öğrendim. Aduş küçük yumruğunu iki kere göğsüne vurup, “ah Murat ah…” dedi.  

-Murat kızdı. Rica ederim çocuğa böyle şeyler belletmeyin. Bak Aduş bir daha görürsem sana 

küserim. Seninle hiç konuşmam (Tahir, 2016, s. 184).  

Aduş erkeklerin güç figürü olduğu bir ortamda yetişir. Erkekler zayıf görünmez. 

Çevresindeki kadın mahkûmlardan böyle öğrenir ve aksiyle mukayese edemez. “Babam 

ağlamaz. Babam erkek… Maho? Mahmut dokuz yaşındaydı. Maho ağlamıyor mu? 

Ağlıyor. Ayakları üşüyor da… Maho erkek değil ki! Çocuk”  (Tahir, 2016, s. 2). 

Kelleci ve Aduş hapishanede yaşayan ve eğitimini yakından görebileceğimiz iki çocuk 

karakter olmasına rağmen Aduş sadece fonda kurgulanmış bir karakterdir. Bu sebeple 

Kelleci ve eğitimi hakkında ne kadar çok bilgiye sahipsek Aduş hakkında bildiğimiz o 

kadar azdır. Dikkat çekici bir nokta ise iki çocuğun da eğitimiyle Murat’ın yani yazarın 

kendisinin ilgilenmesidir. Çünkü romanlarda onlarla ilgilenecek eğitimli başka kimse 

yoktur.  

Kemal Tahir, cezaevlerinde suç yüzünden kalan ya da başka nedenlerden ötürü kalmak 

zorunda olan çocukların ıslah edilmediğini ama edilmesi gerektiğini vurgular. Öncelikle 

çocukların neden cezaevine düştüğünü belirleyerek bu nedenleri ortadan kaldırmanın ceza 

vermekten daha doğru bir yol olduğunu gösterir.  

 

4.1.1.2.2. Kadın Eğitimi  

Kemal Tahir’in hapishane romanlarında yer alan kadın kahramanlar genel olarak gençtir. 

Yazar Tözey’in fiziksel özelliklerinden bahsederken onun dışındaki mahkumlara dair 

gözlemlerini daha çok kişisel özellikler üzerinden yapar. Kadın mahkûmların ortak 

noktaları eğitimsiz ve fakir oluşlarıdır. Mahkûm olmalarındaki en büyük sebep de budur.  

Hapishanelerdeki kadınların eğitimini yakından görebileceğimiz roman Karılar 
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Koğuşu’dur. Romanda bahsi geçen önemli kadın kahramanlar şunlardır; 

Gevre, komşusuyla yaşadığı bir kavgada komşunun kaba etini ısırıp ölmesine neden 

olduğundan iki yıl ceza almış bir mahkûmdur. 

Hubuş ise hükümete ve reisicumhura hakaretten on dört ay hüküm yemiş bir mahkûmdur.  

Hanım, kocasını aldatıp sonra ondan kurtulmak için dostuyla iş birliği yapıp kocasını 

öldürmekten idama mahkûm edilmiştir.  

Sıdıka ise kaynanasıyla yaşadığı bir tartışmada onun ölümüne neden olduğundan dolayı üç 

yıl ceza almıştır. Sıdıka idam cezası almaktan korkarken aldığı cezaya oldukça şaşırır. 

Murat Bey Sıdıka’yı şöyle anlatır; 

Sıska yüzünü örtmeye lüzum görmeden meydana çıktı. Bütün ömrü akılsızlıkla dalgınlık 

arasında geçmiş gibiydi. Biraz etli olsa tavuğa benzeyecekti. Şimdi hiçbir şeye benzemiyordu. 

İdamdan korkarken üç yıla mahkûm oluşuna hayret içinde kalmış, Hanım’ın cezasından sonra 

bütün kadınları asacaklar zannederek gece gündüz ağlayıp durmuştu (Tahir, 2016,  s. 62).  

Önemli kahramanlardan biri olan Tözey ise hakaretten bir ay ceza almıştır. Malatya 

genelevinin önde gelen isimlerinden olan Tözey’in önemli adamlarla ilişkisi olduğundan 

çok yerde sözü geçmektedir.  

Murat Bey, Tözey’i, “Çirkin olduğu halde, çirkinliğini asla göstermeyen bahtiyar 

kadınlardandı. Burnu hem büyüktü, hem de biraz çarpıktı. Buna karşılık gözleri siyah ve 

parlak, biraz kalınca dudakları kırmızıydı. Üzerinde bir temizlik vardı ki insana ferahlık 

veriyordu. Evinde orospuluk eden evli kadınların kırk yaşlarına girseler beceremeyecekleri, 

ancak vesikalı cinsin iyisinde rastlanan, emniyet verici bir ciddiyeti vardı” (Tahir, 2016, s. 78) 

şeklinde tanıtır.  

Geneleve düşmesinin nedeni ağasının kendisine göz koymasıdır. Sağlam karakterli bir 

yapıya sahip olan Tözey, Murat yüzünden tartıştığı Hanım’a yardım edecek kadar iyi, 

yoksullara yardım edecek kadar merhametli, Aduş’a bakacak kadar anaç, kadınların önüne 

kendini atacak kadar mert bir kadındır. Yazar kurguladığı Tözey karakteri ile kadınlara 

bakışı değiştirmeye çalışmış, ön yargıları kırmayı amaçlamıştır.   

Kadınların işledikleri suçlar dönemin yapısının kadın perspektifinden bir yansımasıdır.  

Romanda yer alan kişilerin bir diğer ortak noktası cinsellikleriyle ön plana çıkarak, ahlaki 

açıdan zayıf görülmeleridir. Yazarın kadınların bu özelliklerine değinmesinin sebebi 

kadınları aşağılamak değil onları cahil ve bedenden ibaret sosyal varlıklar olarak niteleyen 

toplum algısını ve devletin yanlışlıklarını gözler önüne sermektir. Yoksulluk hapishane 

içinde de dışında da en önemli problemlerden biridir. Bu nedenle sadece mahkûm kadınlar 

değil aynı zamanda onlarla ilişki içinde olan kişilerde de olumsuz olayların yaşanmasına 

neden olur.  
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Kemal Tahir’in romanlarında kadınlar namus olgusunu tek başına üstlenmiş ve başlarına 

ne geliyorsa namus kavramı yüzünden gelmiştir.  Hanım’ın Ali ile zina ederek kocasını 

zehirlemesi, Şefika’nın kocasının eve kadın getirmesi, Tözey’in tecavüze uğraması ve 

kocasının ona sırtını dönmesi tüm bu yaşananların temelinde namus kavramı yatmaktadır. 

Bu kadınlar sadece kanun tarafından değil aynı zamanda toplum tarafında da 

cezalandırılmış kişilerdir. Kadın olmalarıyla öteki durumuna düşen kadın kavramı suçlu 

olmasıyla bir kere daha ötekileşir.  

Herkes kabahatli de cezayı yalnız Tözey, Hanım, Şefika çekiyor. Hanım’ın oğlancılık eden 

kocası, Şefika’nın eve orospu getiren efendisi suçsuz mu? Tözey’i Maho Ağa’nın hizmetkârına 

verdikleri zaman 13 yaşındaymış. Üç aylık gelinken ağa, üstüne hücum ederek cebren ırzına 

geçmiş. Şimdi kız kerhanede, Ağa, Akçadağ Belediye Reisi (Tahir, 2016, s. 346). 

Namus yönünden zayıf olan kadınların bu duruma düşmesinde teknolojik gelişmeler sebep 

olarak görülmektedir. “Ağaçların altında, suyollarında, ekin tarlalarında yatı 

yatıveriyormuş. Karı milleti başını açmış da dışarı dökülmüş. Kabahat trende, bir de 

fabrikada”  (Tahir, 2008, s. 305). Yazar bu durum asıl nedenini şöyle anlatır;  

Trenin adam götürüp adam getirmekten, mektup gazete taşımaktan, mal nakletmekten başka 

bir marifeti yoktur. Bunlar da Malatya ahalisini adam eden işler. Fenalık değil. Fabrikalara 

gelince: Çalışıp para kazanan karı evde oturan karıdan daha namusludur.  Çalışan karı erkekten 

ürkmez. Parası da az çok vardır. Para için de yatmaz. Kaldı iki mesele. Birisi gönlünü edersin. 

O zaman evde de otursa bir yalnız farkı şu: evde oturan kızın, karının gönlü kolay olur. Zira 

bizi erkek zanneder. Halbuysa çalışan kız, erkeklerin ne mal olduğunu hemen anlar. Erkeklerin 

amirlerinden nasıl korktuklarını, haklarını nasıl arayamadıklarını, nasıl yalan söylediklerini 

görerek başını çeviriverirler. Yani daha kolay konuşursun ama daha zor aldatırsın. Evdeki kızla 

konuşmak zordur, lakin onları da aldatmak kolaydır (Tahir, 2008, s. 305). 

Eğitimli tek kişi olan ve yazarın romandaki sözcüsü olan Murat Bey dışında hem 

mahkûmlar hem de yöneticiler cehaletleriyle ön plana çıkar. Cehalet kişilerin her 

davranışına yansımaktadır. Örneğin; gardiyan Ayşe’nin çıbanının tedavisini bilmediği 

otlardan beklemesi ya da fabrikada çalışan kızların ahlaki değerlerden yoksun görünmesi 

gibi… Fabrikada çalışan gardiyan Hasan’ın ciddi şekilde hastalanır ve ağzından kan gelir. 

Hasan ise bu durumu önemsemez onun için önemli olan kızın iş gücü olması ve para 

kazanmasıdır. Ellerine geçen az miktardaki parayı da kızı için harcamaz.  

Kadınlar doğru yolu tek başına bulamaz. Bu noktada Murat Bey kadınlara elinden 

geldiğince destek olur. Hanım’ı idam cezasından kurtarmak için gerekli tüm iletişimi 

sağlar, Aduş’un eğitimine destek olur, kadınlara bilmedikleri her yerde yol gösterir.  

Kemal Tahir kadınların bu durumda olmasının sebebini toplumsal şartlarda arar. Bu 

kadınlar kendi kendilerine doğru yolu bulamaz. Onları suça teşvik eden cahillik ve 

yoksullukla örülü ortam ortadan kalkmadıkça suçların çözümü de ortadan kalmayacaktır. 

Yazar, suçluları ıslah etmek için işe buradan başlamak gerektiğini söyler. Yazar burada 
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suça neden olan etkenlerin altını çizerken kadınların suçsuz olduğu gibi bir savı üstlenmez. 

Yazar tek suçlunun onlar olmadığını vurgular. Örneğin Hanım’ın cezasız kalmasını değil 

idam edilmemesi gerektiğini savunur.  

Bugünkü devirde bir tek hata, bir tek kanunsuzluk bu mu? Dört tane tüccar memleketin bütün 

nüfusuna kast etmiş. Onlara kimse bir şey demez. Bir şey demeseler gene canıma minnet... 

Fazladan ‘Vatanperver Türk tüccarı’ diye methüsena ediyorlar. İnsan utanmadan Hanım’ı 

astırır mı? Hanım’a insan merhamet etmez mi? Şaşırmış bir erkek çocuğa benziyor (Tahir, 

2016, s. 347).  

Murat Bey, suç ve cezanın adaletli olup olmadığını tartışır. Ona göre kurumlar haksızlığa, 

rüşvete ve iltimasa bulaşmış olan sosyal ve idari yapılardır. Bu nedenle onların verdiği 

idam cezası kabul edilemez.  

Yazar burada, okuyucuya kadınların içinde bulundukları yerlerin sosyo-psikolojik 

değerlendirmesini yaptırarak, cehaletin, yoksulluğun, cinsel istismarın, toplumun suça ve 

namus kavramına bakışının sebeplerini gözler önüne serer. Cezaların ve cezaevlerinin ıslah 

edici tarafını eleştirir. Romanda kanunu küçük sineklerin takılıp kaldıkları, büyük 

sineklerin delip geçtikleri örümcek ağı yahut da Artaki’nin müthiş sazı olarak açıklar. 

Cezaevleri düzenin kurban ettiği mahkûmlara adaletle davranmalı, verdiği eğitimle ıslah 

etmelidir.  

 

4.1.1.2.3. Erkek Eğitimi  

Kemal Tahir’in hapishane romanlarında yer alan erkekler yirmi yaşın üzerindedir. 

Ekonomik anlamda yeterli imkâna sahip olmayan bu karakterler toplumda güç elde etmek 

için başka yollar aralar. Din istismarı ve kadın üzerinden güç elde etmek tercih ettikleri 

yollardır. Kadınların suça itilme sebepleri olarak, eğitimsizlik, yanlış ve batıl inanışlar, 

cinsellik, mutsuz evlilikler gösterilirken; kadınlar da erkeklerin suç işleme sebepleri olarak 

da gösterilmektedir. Bunun nedeni kadınların cinsel bir obje olarak görülmesidir. Erkeklere 

göre namus için adam öldürmek insan öldürmekle aynı kefede tutulmaz. Bu durum yazarın 

ölümünden sonra yayınlanan Namuscular romanında anlatılır. “Nedir belanız kurban, adam 

vurmak mıdır? Namusculuktur, karıyı vurduk.” (Tahir, 2008, s. 42).   

Namuscular romanında kerhaneye düştüğü için öldürülen Cemile için hak etti izlenimi 

oluşturulur. Mahkûmlara göre bunun namus cinayeti olması hafifletici neden olarak 

görülmelidir. Çünkü bu bir temizliktir.  

Bu nasıl temizliktir? Hepten... Kendisine de iyidir, sürünmekten kurtulmuştur, başkaca her gün 

günahlara girmekten kurtulmuştur. Başkaca babasına temizliktir. Herif yere mi bakaydı köy 
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yerinde. (...) Ayrıca köyüne de temizliktir ki ne kadar bir temizliktir. Koca bir köy, komşuları 

karşısında yere mi bakaydı? Ne denilmiştir? “Temizlik imandan” denilmiştir. (Tahir, 2008, s. 

72).   

Bu duruma üzülen Aziz Çavuş bu durumun cahilce olduğunu vurgulayarak sebeplerini 

toplumun tavrında ve içinde bulunduğu durumda arar. Kadının erkeksiz kalmasının ve 

bundan dolayı kimsenin yardım etmemesinin, fakirlik ve yalnızlıktan dolayı kerhaneye 

düşmesinin kaçınılmaz son oluşunun bedelini kıza ödetmek adil değildir. Kendi babasının 

da birlikte yaşadığı köylünün de bu namussuzlukta payı vardır. “Ulan hayırlı bir baba olsa 

kızı orospu olur mu?” (Tahir, 2008, s. 12). Fakat köylü fikrinden vazgeçmez. Çünkü o 

zamana kadar gördüğü toplumsal olaylar ve tepkiler onu namus için öldürmek temizliktir, 

düşüncesine yöneltir. Kadın akılsızdır ve erkek ona yol göstermelidir. Namus suçlarının 

cezası ise ölümdür.  

Karıyı öldüreceksin! Bunun usulü böyledir. Pislik temizlenir. İki gün düşündüm karı milletinde 

bir vakit suç olmaz. Eksik etek! Aklı yoktur. Hayvan gibi bir mahlûk… Aklı var, fikri yok… 

Karı milletini tekmil biz kandırırız. İncik verirsin, boncuk verirsin. Bir laf söylersin. Karı 

aldanır gider. Karı su gibidir. Be herif! Sen bir karıyı baştan çıkarır evine götürürsün. (Tahir, 

2008, s. 138) 

Yazar mahkûmların bu düşüncesini sorgulamasını sağlamaya çalışır. “Herif haklı! Kızını 

vurduğu için mi haklı? Elbette… Rabbim vermesin… Namus meselesi… Namus meselesi 

kolay değil. Şimdi namusu temizlendi mi? Tabi temizlendi kızı kerhanede dursaydı, 

temizlenir miydi?” (Tahir, 2008, s. 83). Mahkûmlar düşüncesinden vazgeçmez ve destek 

verici argümanlar üretmeye başlar.  

Malatya’nın zenginleri biçare babaya avukat tutacak olmuşlar. Avukatlar, biz para kabul 

etmeyiz! İcabında davayı bedava göreceğiz, demişler. İki tanesi yemin etmiş ki… Eğer burada 

ceza verilecek olursa Ankara’ya gidecekler. Temyiz mahkemesine… Başmüddeiumumi, iyi 

yürekli bir adam. Katili alnından öpmüş. Sorgu hâkimi, oğlum! Kanunda biraz soluk olsa… 

Ben seni mahpus damına bile tıkmazdım, demiş. Sorgu hâkimi der mi! Beş vakit namazında… 

Ramazanları büyük camide mevlit bile okuyor ki karılar ağlaşıyor (Tahir, 2008, s. 86). 

Mahkûmlara göre kadınların bu hale gelmesindeki sebep şeriatın kaldırılmasıdır. “Bu 

memleketi zelzele batıracak, Erzincan gibi. Hep karıların namussuzluğundan, sen fabrikayı 

gördün mü? Karılar hep baştan çıktı. Nerde yetişmiş bir kız varsa, oğlu olanlar onları 

tanıyor. Başımıza gelenler… Şeriat gitti, biz böyle olduk” (Tahir, 2008, s. 288). 

Mahkûmların şeriata duydukları özlem din istismarcılarına kapı aralar. Kişilerin 

cahilliklerinden faydalanarak bu durumda kazanç haline getiren Büyücü Hoca takma adıyla 

Nazmi Topçu ve Kel Hasan din istismarcılarından bazılarıdır. Muska yazarak mahkûmların 

paralarını alırlar. Dini bütün geçinen mahkûmlar bu hocaların tuzaklarına düşerek fayda 

bulmayı bekler. Kemal Tahir din istismarcılarını eleştirerek mahkûmları bu konuda 

uyarmak için Murat’ın ağzından konuşur; “Demek ki Nazmi Bey’in muskaları kar etmedi. 
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Hani Mehmet’in elini, ayağını, gözünü, dilini bağlayacaktı. Hay gözleri kör olsun o herifin. 

Beş kaymemi aldı. Bir de karatavuk yedi. İşte gördün mü? Böyle işlerde yazının bir faydası 

olsaydı muskalar tutardı (Tahir, 2016, s. 57). 

Muskaların yanı sıra mahkûmların medet umduğu düş yorumu kitabından bahsedilir. “ Bin 

bir Hadis’ten çıkma ‘Düş Yorumu’ kitabıdır ki dinimizin engin denizidir, aman sıkı tut”  

(Tahir, 2016, s. 36). Mahkûmlar dinini buradan öğreneceklerini sanmaktadır. Düş kitabını 

peygamber sünneti ile eş tutarlar. “Bin bir Hadis değil “düş kitabı” ama peygamber 

sözünden farksız… Yolu karanlığa sapmışların ışığı… Cennetin anahtarı diyeyim de aklın 

ersin. Okumuşluğun var mı senin? Okumuşluk ikiyüzlü kılıçtır. Çeviremedin mi, senin 

elindeyken gelir boynunu alır” (Tahir, 2016, s.37). 

Kemal Tahir, Anadolu topraklarında Yasin okuma geleneğinin köylülerin nezdinde 

evrildiği son noktayı mahkûmlar üzerinden anlatır.  

Mısır’dan bir Arabî gelmiş. Yasin-i şerif onun malı. Yedi senede bir gelir, bir kitap getirir 

satarmış. Karadayı kime alalım derse ona satıyor. Şimdi gelmesi yakın. Ben diyorum ki… 

Öküzün tekini satarız… İki yüz lira eder. Ötekine bir ortak buluruz. Tarlaları birlikte ekersiniz. 

Köyde öküzünün teki ölen çoktur ha. Ben bir kere buradan çıksam öküz kolay… Karadayı da 

mahpus mu? Mahpus… O kitaba baksa da çıksa ya… Sus töbe de… Onun burada bulunması 

bize bir devlet (Tahir, 2008, s. 430). 

Kemal Tahir’in erkek kahraman üzerinden din istismarcılarının cahil köylüyü nasıl 

kandırdığını anlatırken, kadın kahraman üzerinden bu durumdaki çelişkiyi göstermesi 

dikkate değerdir. 

Kemal Tahir mahkûmları Murat karakteri ile uyarır. “Dejenere –belki de frengili- bir 

babanın on dört yaşındaki kızına bir ramazanda 99 bin defa tesbih çektirmek, sonra da 

tutup ırzına geçmek” (Tahir, 2008, s. 401). Bu çelişkiyi anlamayan mahkûmlar Murat’a her 

daim karşı çıkarlar. Güvendikleri ise din istismarcısı olur.   

Murat’ın dünyanın dönüşü ile ilgili sözlerine tepki gösteren mahkûmlar doğrusunu şeyhten 

öğrenirler.  

Bu dünya ibadet üzerine duruyor sen mektepte okutulan gâvur laflarına kulak asma… Dünya 

bir vakit dönmez… İşte meydanda bir şey canım. Hani ağaçlar, dağlar, evler hep yerli yerinde 

duruyor… Bunlar gâvur sözü beyim… Sana günahtır.  Namaza başlarsın. Ben Şeyh efendiye 

söylerim. Sana tespih verir (Tahir, 2008, s. 388). 

Yazar erkeklere dair izlenimlerini şöyle sıralar.  

Bu dünyada bizden daha bencil herifler yok! Biz Osmanlı erkekler, bir bakıma metelik 

etmeyiz! Bencil dedimse, buradaki bencillik avanaklık anlamındadır. Biz hepimiz avanaklarız, 

örneğimiz bulunmaz. Neden mi? Yaşamımızın hiçbir dönemecinde, bize bağlı insanları 

düşünmediğimizden… Delikanlı oluruz, anamızı babamızı düşünmeyiz. Evleniriz, karımızı 

çocuklarımızı düşünmeyiz. Düşünmediğimize göre, onları bari güçlendirmeye çalışsak… Hayır 
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tersine… Her fırsatta yaşayış zorluklarıyla bağlarını kesmeye uğraşırız. Onların adına, hemen 

unutuverdiğimiz sorumluluklar yükleniriz (Tahir, 2016, s. 337). 

Cezaevlerindeki insanların oldukları gibi tüm çıplaklığıyla görmenin mümkün olduğunu 

söyleyen yazar, onların eğitilebileceğinin altına çizer.  

İhsan, cezaevleri için, burası çıplak adamlar ülkesi, demişti. Buradaki çıplaklık üst başla ilgili 

değil, insanların içyüzleriyle ilgili… Dışarıda insanı insandan saklayan çeşitli perdeler, peçeler, 

maskeler, burada birkaç güne varmadan sıyrılıp düşüyor. Bir araya kapılmış olmak 

hiçbirimizde, olduğumuzdan başka türlü görünebilmek gücü bırakmıyor. Kendilerini 

olduklarından başka türlü görünebilmek gücü bırakmıyor. Kendilerini olduklarından başka 

türlü göstermeye çabalayanlar ancak bir iki hafta dayanabiliyorlar. Dışarıda da bu böyle ama ne 

sizin beni araştırmaya vaktiniz var ne de benim sizi (Tahir, 2016, s. 135). 

Yazar mahkûmların başına eğitimli kişilerin gelmesiyle onları ıslah edebileceğine yönelik 

şöyle bir projeden bahseder;  

Bizim işimiz, terbiyemi bozarak söylüyorum, tıpatıp yırtıcı hayvan bakıcılığı… Sopayı 

elimden bir dakika bırakırsam, Allah esirgesin, beni bile parlayacaklar. Aslındaysa, cezaevleri 

okul gibi olmalıdır. Bendeniz Abdülhamit efendimizin zamanından beri cezaevi müdürüyüm. 

Bu kapıdan içeriye girdiğim zaman bendenizde tüy tüs yoktu. Yazıcı yamağı olarak başladım. 

O zaman bu zamandır üstlerimizden hep aferin aldık! Ölenler nur içinde yatsın! Yaşayanlara 

Allah uzun ömür versin, hepsi bendenizi öz çocukları gibi korudu. İstediğim adamları bulayım, 

burasını on güne vardırmam, kız okuluna çeviririm. Adam yok! Gardiyan dediğimiz 

serserilerin en iyisi, sözüm burdan dışarı, eşşoğlu eşek… Derin derin içini çekti. Mika 

kollukları da dışarı uğramıştı. Bunları içeri itmek için bir zaman uğraştı. Genel müdürlüğe kaç 

rapor yazdım. Sokakta sürüyle yedek subay var dedim. İşsiz güçsüz, şurda burada sürtüyorlar. 

Gazeteye ilan bastıralım, kapıya beş yüz tane okumuş yazmış adam toplanır, dedim. Şimdilik 

bir iki ay deneyeceğiz diyerek boğaz tokluğuna çalıştırmak bile mümkün… İki ay sonra 

beğenmediğimizi dehleriz dedim. Dinlemediler (Tahir, 2016, s. 228-229). 

Kemal Tahir’ “Gerçek mahpusanecinin demir pençesinde her cezaevi kız okuluna 

dönecektir” (Tahir, 2007, s. 339) diyerek hapishanelerin ehil kişiler tarafından 

programlandığında ve doğru kişilerin ellerinde bir eğitim yuvasına dönüşeceğini söyler.  

 

4.1.1.3.Kemal Tahir’in Tarihi Romanlarında Bireyin Eğitimi  

Kemal Tahir tarihi romanlarını kurgularken buradaki karakterleri eğitimli insanlardan 

seçer. Aydınları sık sık bir tercihle karşılaştıran yazar, topluma önder olan aydınların yanlış 

kararlarının nelere mal olduğunu romanlarında gösterir. Kemal Tahir, karakterlerini 

kurgularken eğitimli olmak, eğitimi ülkesi için en doğru şekilde kullanmak, eğitimsiz 

toplumun sonu, çocuklara doğru eğitim vermek için dikkat edilecek unsurlar gibi alt 

sorunsallardan hareket eder. Bu doğrultuda Esir Şehrin İnsanları(1956), Esir Şehrin 

Mahpusu (1962), Yorgun Savaşçı (1965), Devlet Ana (1967), Kurt Kanunu (1969), Yol 

Ayrımı (1971), Hür Şehrin İnsanları (1974) ve Bir Mülkiyet Kalesi (1977) romanlarını 

kaleme alır.  
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4.1.1.3.1. Çocuk Eğitimi  

Kemal Tahir’in tarihi romanlarında yer alan çocuklar okul öncesi dönem ve okul çağındaki 

çocuklardır. Aydın aileleri çocukları fiziki olarak güzel bir görünüme sahipken halktan bir 

ailenin çocuğu ise bakımsız bir görünüşe sahiptir. Eğitimli ailelerin çocukları kendinden 

emin, kendi ayakları üstende bir karaktere sahipken; halktan bir çocuğun tek amacı 

yaşadığı günü kurtarmaktır. Bu nedenle kendinden beklenmeyecek şeyler yapabilir. Devlet 

Ana’da yer alan çocuklar ise ergenlik çağındaki gençlerdir. Ne yapmak istediklerini bilen 

yetişkinler gibidir. Hayata nasıl yol vermek isterlerse o yolda ilerleyen kararlı gençlerdir. 

Savaşçı özelliklerinden dolayı fiziki olarak da güçlüdürler.  

Esir Şehrin İnsanları romanında yer alan Kamil Bey bir Osmanlı aydınıdır. Kızını da böyle 

yetiştirmek ister. İspanya’da kaldığı sürece kızını Batı usullere göre yetiştiren Kamil Bey 

ülkesine döndüğünde kızının kendi kültüründen ne kadar uzak kaldığını ve onun 

eğitimliyle ilgilenmediğini fark eder.  

Ayşe eve gelen misafirlere Avrupalı insanlar gibi davranır. Bunun nedeni Ayşe’nin Batı 

eğitimiyle büyümüş olmasıdır. İspanyolca şarkılar söyleyen, Fransızca konuşabilen, piyano 

eğitimi alan Ayşe kendi kültürüne dair bilgilerden yoksundur. Ayşe babasının arkadaşı 

Derviş Fuat Beyi İspanya ’da öğretildiği gibi eteklerini iki yanda tutup bir ayağını geri 

alarak (Tahir, 2015, s. 73) bel kırarak selamlar. Babasının el öpme uyarılarını anlamayan 

Ayşe aynı şekilde selam vermeye devam eder. “ Fuat Bey gözlerini çevirmeden yavaşça 

sordu: Dadısı mı öğretti böyle bel kırarak selam vermeyi? Bilmem… Bilmez misiniz? 

Yanlış, çok yanlış… İlgilenmiyoruz çocuklarımızla yeterince… Çocuklarımızı apansız 

yitirmek istemiyorsak tetikte olacağız” (Tahir, 2015, s. 74). Fuat Bey devam eder, 

“Bilirsiniz bir İtalyan’la evlendiğimi... Bebekken İtalyanca öğreniyordu kız… Sevinip 

övünüyordum… Yanlıştır… Çocuklara yabancı bir şey öğretmemeli… Diyeceksiniz ki 

anası İtalyan… İtalyanca ana dili… Doğru, evet… Aslında yabancı kadın almamalı… 

Yabancı dil gibi, yabancı ana da çocuğunuzla aranıza girer” (Tahir, 2015, s. 77). 

Ayşe Derviş Fuat Bey isminde yer alan dervişin ne demek olduğunu bilmez ve Ayşe’nin 

anlaması için derviş tanımı İspanyol örnekleri üzerinden verilir.  

-Derviş nedir? 

-Derviş.. Bildiğin… Şey… Hani papazlar vardı ya Madrid’de… Yemeğe gelirdi bir tanesi 

bize… 

-Padr Moreno mu? 

-Tamam! Padr Moreno… Dervişler de bizim Padrlarımız! 

-Parlak taşlı istavrozu var mı bizim Padrımızın? Padr Moreno’nunki gibi? 

-İstavrozu yok ama taşlı kemeri var belinde… 
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-Öp hadi Padrımızın elini… 

-Ayşe gene bel kırdı, fakat el öpmedi. Kara sakallı derviş amcaya ilgisiz baktı  (Tahir, 2015, s. 

73). 

Derviş Fuat Bey’in söylediklerinden yola çıkıldığında Kamil Bey’in de kızı Ayşe ile yakın 

olmadığı görülür. Ayşe annesinin kontrolü altındadır. Annesinin izni dâhilinde bir yaşam 

sürer. “Çiçek koparmak? Annem izin verirse koparırım. Günah değil mi? Annem izin 

veriyor ya efendim. Sahi… Unuttum… Ayşe annesinden izin almadan hiçbir şeye elini 

sürmezdi ki” (Tahir, 2015, s. 185). 

Kamil Bey ülkesinde yaşanan gerçeklerle karşı karşıya kaldıkça değişmeye başlar. 

Sorumsuz bir aydın profilinden çıkarak millici bir aydın karakterine bürünür. Nedime 

Hanımı yakından tanımaya başlaması Kamil beyin değişimini daha çok hızlandırır. 

Nedime hanımı tanıdıktan sonra Ayşe’yi başka türlü yetiştirmeye karar vermişti. “Ayşe hele bir 

büyüsün! Ayşe büyürse…”. İyi ama Ayşe ile Nermin’in ne farkı var? Kendisi için, Nermin 

nihayet büyümüş sayılmaz mı? Şu halde, Nermin’i neden Nedime Hanım gibi yapmaya 

çalışmadı? Beceremez diye mi? (Tahir, 2015, s. 373).  

Kamil Bey eşi Nermin Hanım ile Nedime Hanımı bir araya getirerek, kızının aldığı eğitim 

ile alması gereken eğitimi karşılaştırma yoluna gider.  

Kemal Tahir’in Bir Mülkiyet Kalesi isimli eserinde yer alan Ayşe ile Esir Şehrin İnsanları 

romanındaki Ayşe’nin eğitimi birbirine benzer. Mahir Bey, oğlu Murat ile arkadaşının kızı 

Ayşe’yi evlendirmeyi düşünür. Bu karar savaşta şehit olan arkadaşı Selami ile aldıkları 

ortak bir karardır. Mahir bey çocukları bir araya getirdiklerinde Ayşe’nin eğitim anlayışı 

ön plan çıkarılır. “Ayşe’yi “Rum kızları” gibi alafranga giydirmişlerdi… Eteklerini iki 

taraftan tutarak misafirlerini selamladı. Murat’ın hediyesi şekerler bir kutu doluş, taptaze, 

pırıl pırıl şeker Ayşe’yi zerre kadar sevindirmedi. …Hep o ecnebi mürebbiyeden 

öğrenilmiş, uydurma hareketlerle teşekkür etti” (Tahir, 2009, s. 553-555). Fransızca 

teşekkür etmeyi tercih etti. “Murat bu durumdan rahatsız oldu. “Mersi” diyor. Mersi 

Fransızca “Teşekkür ederim” demektir. Adil Bey işitse pek sinirlenir. Türkçe dururken 

Frenkçe karıştırma diye bağırır” (Tahir, 2009, s. 556).  

Ayşe’nin yanı sıra Murat –Babası Mahir bey taşrada görev yapan bir zabit olduğundan- 

mektebe gönderilemez.  

Mahir Efendi, Murat’ı, her hafta muntazam bir gün ata bindirip gezdiriyor, bir gün ava 

götürüyordu. Mektebe gitmeyen bütün zabit çocukları gibi Murat’ın ömrü de askerlerin içinde 

geçmekteydi. Hastanede ekseriya hasta bulunmuyordu. Gayrimüslimlerden mürekkep yüz 

seksen kişilik kıta talimsiz falan avare dolaşmaktaydı (Tahir, 2009, s. 556). 

Aydınların arasında eğitim bu durumda iken halkın eğitime önem vermediği kimi zaman 

da veremediği görülür. Çünkü savaşın zorlu şartlarından dolayı ekonomik koşullar kötü 
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durumdadır. Erkeksiz kalan kadınlar için para kazanmanın yolu cinsel ilişki yaşamaktan 

geçer. Cinsel ilişki karşılığında gelir elde etme bir zaman sonra o kadar yaygınlaşır ki 

çocukların da görebileceği yerlerde yapılır. Çocuklar ebeveynlerini rol model alarak onlar 

gibi yetiştiğinden onlardan gördüklerini yapmak çocuklar için kaçınılmaz olur.  

Dişlerini göstererek gülmek ve şalvarı çözerek arka üstü yatmak ayıp değildi. Artık çocuklar da 

lezzetini duydukları fakat mahremiyetini anlayamadıkları bu oyuna merak sardırmışlardı. Altı 

yedi yaşlarındaki gruplar, henüz anaları ve ablaları kadar utanmaz olmayı beceremediklerinden 

her tarafı söküp yakılmış evlerin duvarları dibinde birbirlerinin bacakları arasına girip 

büyüklerden gördükleri gibi hareket ediyorlardı. Bir gün Hüseyin onbaşı, Murat’ı, küçük bir 

Kürt kızının bacakları arasında böylece yakalamış, kulağından kavrayıp ayaklarını yerden 

keserek bir temiz tokatlamıştı (Tahir, 2009, s. 192-193).  

Yorgun Savaşçı romanına geldiğimizde yazar çocukların bu işi gelir elde edecek kadar 

yakından öğrendiğini gösterir. Cehennem Topçusu Cemil İstanbul’dan Anadolu’ya 

geçmeye çalıştığı zamanlarda Gülhane Parkında iki çocukla karşılaşır. “Niyetin var mı? 

Neye? Neye mi? Şaştı, somurttu. Karıcı mısın yoksa? Anlamadım. Anlamadın da neden 

cigara verdin? Hadi uzatma. Niyetliysen bastır yirmi beşliği”  (Tahir, 2016, s. 165).  Cemil 

çocukları tanımaya çalışır. “Adın ne senin? Tayyar! Bunun… Ali… Kardeş misiniz? Aaah! 

Gitmiyor musunuz okula? Bu gitmiyor. Sen? Boş ver! Gidiyoruz sanıyor kocakarı… 

Çanta, Boşnak oğlunun kulübesinde” (Tahir, 2016, s. 164).  

Aydınların çocukları batı eğitimine göre büyürken, halk çocuklarının eğitimi bambaşka bir 

şekil alır. Çocuklar cinsel ilişki karşılığında para kazanacak hale düştüklerinden eğitim 

umurlarında olmaz. Oysa mahkûmlardan Arif Beyin kızı Zeynep halk çocuklarının bilgili 

bir ebeveynin elinde nasıl dönüşüme uğrayacağının kanıtıdır.  

Zeynep’in öz kızımız olmadığı elbet… 1915’te Rize göçmenlerinden aldık. Dokuz yaşında var 

yoktu. Kurumuş mısır koçanı gibi sıskaydı. Dil mil biliyordu. Şimdi Rüştiyeyi bitirdi. Biraz 

piyano çalar. Bir Laz kızı ki, daha şimdiden yiğitlikte bütün Lazistan erkeklerine değişmem! 

Şükrü’nün söylediği doğruysa, birkaç aydır tabancayla attığını vuruyormuş da, illa mavzeri 

öğret diye diretiyormuş (Tahir, 2016, s. 339).    

Devlet Ana romanına geldiğimizde Kemal Tahir, çocuklara asker olma eğitimi verildiğine 

işaret eder. Molla olmak isteyen Kerim üzerinden değerlendirilen eğitim anlayışı 

Osmanlı’nın kurulma devrinde eğitime verdiği önemi de gösterir. Asker olma-molla olma 

karşıtlığı üzerinde duran halka, yöneticilerin eğitimin zorunluluğunu vurgulaması 

kurulacak yeni devletin hangi değerleri önemsediğini vurgular. Kerim karakteri üzerinden 

ele alınan mollalık, silah-kalem çatışmasının simgesi olur. Dönemin şartları itibariyle 

savaşçılık eğitimi almak isteyen nice gencin yanı sıra Kerim molla olmak ister. Yahşi 

İmam’dan ders alan üç öğrenciden biridir. Diğer iki öğrenci sakatlıkları dolayısıyla molla 
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olmak isterken Kerim Çelebi ilim hevesiyle molla olmak ister ve bu isteğinden asla 

vazgeçmez. 

Anası Bacıbey çok yalvarmış, çok ağlamış, sonunda, “Ben molla oğul istemem ve de analık 

hakkımı bağışlamam,” diye diremişti. Kerim, okumasını, Ertuğrul Bey’e borçluydu; işi uzattın 

Bacıbey ve de tadını kaçırdın. Bize okumuş da lazım. On yiğide bedel Demircan oğlun yetmez 

mi, senin Bacı beyliğine ve de rahmetli Rüstem Pelvan yoldaşımın ocağını yakmaya? (Tahir, 

2017, s. 90). 

Ertuğrul Gazi Kerim Çelebi’nin mollalık eğitimi için izin alır. “Bize okumuş da lazım” 

(Tahir, 2017, s. 90) sözüyle eğitime verdiği önemi gösteren Ertuğrul Gazi’nin, Kerim 

Çelebi’yi Şeyh Edebali’ye göndereceğinden bahsedilir.  

Kerim Çelebi’ye göre insan bilgi sahibi olmalı ve bilgisiyle ün salmalıdır. Bu nedenle 

Mısır,  Bağdat, Buhara gibi ülkelerdeki medreselerde eğitim almak ister. Fakat abisinin 

öldürülmesinden sonra annesi tarafından savaşçılığa zorlanan Kerim Çelebi, artık 

Kerimcan olmuştur.  

Bırakacaksın mollalığı bu geceden tezi yok! Çenesiyle sedire koyduğu savaşçı giyimlerini 

gösterdi. Şunları giyeceksin! Ağanın kılıcını takacaksın omzuna... Mollalık geçti. Kerim Çelebi 

değil bundan böyle senin adın Kerimcan, Kerimcan’sın bundan böyle... Haydi yavrum! Hadi 

Kerimcan, çıkar şu pisleri üstünden! Soyun Kerimcan! Ya silâhlanacaksın er gibi... Ya da 

buradan ölün çıkacak! Soyun! Soyun dedim! (Tahir, 2017, s. 124). 

Kerim Çelebi kendi kıyafetlerini zorla çıkararak abisinin kıyafetlerini giymeye mecbur 

olur. “Üstüne biraz bol gelen savaşçı giyimleri, sanki camdandı, çıplaklığını örtmüyordu. 

İnsanların önüne cüppesiz nasıl çıkılacağını kıvranarak düşündü. Sarığını çözüp savaşçı 

sarığı gibi bağlarken artık kendini tutamadı, sessiz sessiz ağlamaya başladı” (Tahir, 2017, 

s. 126). 

Kerim annesinin zoruyla askeri eğitim almaya başlar. Eğitim sırasında yapamadığı her 

davranış molla olma isteğinin küçük görülmesiyle karşılanır.  

Çevir! Olmadı. Çevirmenle kirişin ilmeğini kancasına yetiştireceksin ki, köpoğlu yay, gelişmiş 

bula kendini de neye uğradığını bilmeye! Hadi beraber! Çevir!  Oğlum Kerim çelebilik 

istemem. Defleyemedin Yahşi İmam’dan öğrendiğin miskinliği… Fırtına gibi dedim. Yay 

senden korkacak. Yiğit elindeyim diye katılıverecek… Karşında ak defter yok, kara düşmen 

var! Yayı yıldırım gibi kuramadın mı, gitti gider tatlı can gider! (Tahir, 2017, s. 191).    

Asker eğitimi alan bir diğer kişi ise Osmanlı’ya sığınan gayrimüslim Mavro’dur. 

Gel beriye Gavuroğlu, gel ki seni görelim! Çevir tamam! Bir daha… Tamam! Yahu nedir? 

Oğlum Gavuroğlu, ben senin gâvurluğundan şüphelensem gerek… Aslan Mavro, gizli dinler 

mi taşımaktasın haa? Bu kıvraklık, bildiğim Müslüman savaşçı kıvraklığı… Hadindi bir 

daha… Görsün de utansın bu Kerim, çevir! Tamam! (Tahir, 2017, s. 191).    

Kerim’in gönülsüz olarak devam ettiği tavırlarından anlaşılmaktadır.  

Her şeyin başı yatkınlık… El yatkınlığı, göz yatkınlığı, ille de gönül yatkınlığı… Oğlum Kara 

Vasil’in Mavro, bu senin kardeşin Çelebi eskisinde, evet, bilek var, gözü de kör değil, gel 

gelelim gönülsüz… Ne demişler, gönülsüz it, sürüye canavar alıştırır. Aklı fikri başka yerde 

bunun… Korkarım okumakta… Ustasını can alırcasına gözlemedi mi bir çırak, zanaatı 

kapabilemez (Tahir, 2017, s. 191).    
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Bu sebeple Kerimcan abisinin intikamını alır almaz mollalığa geri döner. Savaşçılığa 

devam etmez. Keşiş Benito’nun mağarasında buldukları kitapları özenle inceler: 

Birer birer aldı, okşar gibi evirip çevirdi. Gülümsemesindeki utangaç keder siliniyor, yüzü 

rahatlıyordu. Türkçeleri ayırdı. KELİLE ve DİMME’yi gelişigüzel açtı, önce ayakta göz 

gezdirdi, sonra n’aptığım pek bilmeden sedire yavaşça oturdu. “Padişah dahi, kullukçularına 

iyiliği ve nimeti endazeyle vermek gerek kim, korku ile umut arasında yaşayalar... Ne 

yoksulluk yüzünden kaçıp düşmana varalar ve ne baylık ve mallık yüzünden azalar ve padişaha 

asi olalar... ” Çevirdi. KELİLE ve DİMNE’yi bırakıp KABUSNAME’yi aldı karıştırdı. “Söz 

âdemde gizli değil, illâ âdem sözde gizlidir...” Dalıp düşündü, el yordamıyla FELEKNAME’yi 

aldı: “Kendisinden çün değildir ay nuru. Aydını kamu güneştendir varı. Çün güneşten nur alır 

ay- İkisi arasına yer gölgesi düşecek... Ay tutulur nurunu vermez olur. Zira ol dem güneşi 

görmez olur” demek,” Yahşi İmam, ay tutulması üzerine buradan okuduğunu söylemişti de, 

şaşırtmıştı kendilerini geçen yıl... Vezir Nizam al-Mülk’ün SİYASETNAME’sini saygıyla açtı. 

Yer yer duraksayarak karıştırmaya başladı (Tahir, 2017, s. 611). 

Kemal Tahir eğitimli kişiler olarak kurguladığı tarihi romanlarındaki çocuklara devleti 

emanet edecektir. Eğitimli olmaları bu nedenle önemlidir. Kemal Tahir yanlış alınan 

eğitimin ya da eğitimini farklı amaçlarla kullanan kişilerin devleti yıkıma sürüklediğinin 

sonuçlarını “kadın eğitimi”, “erkek eğitimi” başlıklarında gösterir.  

 

4.1.1.3.2. Kadın Eğitimi  

Kemal Tahir’in tarihi romanlarındaki kadın karakterler fiziki olarak güçlü kadınlardır. 

Kendi kararlarını kendi alan bu kadınların toplumdaki yeri erkekler tarafından küçük 

görülmez. Köy romanlarındaki kadın kahramanlar gibi ikinci sınıf insan muamelesi 

görmezler. Milli mücadelede aktif rol oynarlar. Ergenlik çağındaki kadınlara da yaşlılık 

dönemindeki kadınlara da yer verilir. Tarihi romanlardaki bu kadınlar eğitimlidir. Esir 

Şehrin İnsanları romanın başkişisi Kamil Beyin eşi Nermin Hanım Fransızca bilen eğitimli 

bir figürdür. Kamil Bey ilerleyen zamanlarda milli mücadeleye destek veren kadınlardan 

Nedime Hanım ile karşılaşır ve onun üzerinden ideal eğitimli kadın figürünü çizer. Kemal 

Tahir eşi Nermin ile liseden arkadaşı Kız İhsan’ın eşi Nedime Hanım’ı kıyaslayarak 

topluma önder olarak aydın kimliğini kadınlar üzerinden değerlendirir. Nermin Hanım 

ülkesine duyarsız, eğitimini hiçbir şekilde kullanmayan, erkek himayesinde rahat içinde 

yaşamaya önem veren bir aydın iken, Nedime Hanım, ülkesinin içinde bulunduğu duruma 

duyarlı, özgürlüğünü önemseyen, kendi ayakları üzerinde durabilen bir kadın aydın olarak 

verilir. Nermin Hanım ile Nedime Hanım arasında şu şekilde bir konuşma geçer; 

Kadını esir gibi, köle gibi sopa altında çalıştırmak başka şey, ona insanlığın eşitlik hakkını, 

cemiyet işlerinde erkekle aynı sırada uğraşmak tanımak başka... Pleplerle patriçilerin bir araya 

gelmelerinden ilk zamanlar belki bazı ilerlemeler elde ediliyor, büyük eserler kuruluyor ama bu 

toplum hiçbir zaman normal sayılmaz. Bizim Anadolu’da kadın, Ortaçağın toprağa bağlı 

köylülerinden besbeter... Hayvan gibi satılan, aile kurmakta bile fikri sorulmayan bir yaratığın 

sosyal hayatta, o toplumu çürümeye götürmekten başka ne etkisi olabilir? Bir milletin yarı 
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nüfusunun hayvan seviyesinde kalmağa zorlanmış olduğunu bir düşünün! Nermin’e bakıp 

kederle gülümsedi. Değil mi efendim? (Tahir,2015, s. 183). 

Nermin ise düzeni değiştirmeyi fikirlerinde dahi düşünmez.  

-İspanya’daki köylü kadınlar da öyle... Hemen her yerde aynı şey... Bu, böyle gelmiş, böyle 

gidecek galiba! 

-Sanmam! İspanya’da hayatın her cephesinde vazife almış kadın yok mu? 

-Okumuşlar, soylular... 

-İşte tamam... İmkân bulunca kadın iş görüyor demek... Seferberlik sırasında, çöpçü kadınlar 

vardı. Sokakları kadınlar süpürürlerdi. Çarşafsız falan... Pantolonla... 

-Onlar yaşlı kadınlarmış, Aşağı tabakadan... (Tahir,2015, s. 183). 

Nedime hanım ise kadınların toplumsal statüsü hakkında daha iyimser davranır.  

Olsun... Aşağı tabakadan olanlar pantolon giyip çöpçülük edebilirler ya, orta tabaka da 

memurluk, esnaflık edebilir. Üst tabakaya da müdürlük, mebusluk, hatta nazırlık düşüyor. Çok 

şükür, hele bizim memlekette tabakalar arasındaki sınır, henüz aşılmaz hâlde bulunmuyor. 

Öyleyse “bir yeni devir başladı” diyerek sevinebiliriz. Bu yeni devrin anlı şanlı kumandanlar, 

dahi politikacılar, hele başlangıcından sonuna kadar dünyanın saltanat tapusunu üstüne 

yürütmüş padişahlar, krallar tarafından değil de, aşağı tabakadan “çöpçü kadınlar” marifetiyle 

açılmasını siz önemli bulmuyor musunuz? (Tahir,2015, s. 183). 

Nedime Hanım’ın sanat, edebiyat, inkılâplar, peçe ve çarşaf gibi çeşitli konulardaki aydın 

fikirlerine romanda sıkça yer verilir. 

Oysa biz bugün şiire ne kadar muhtacız! Kavgacı şiire... Ben “Sanat sanat için” yahut “Sanat 

güzellik için...” falan diyenlerin ne demek istediklerini şimdi anladım. “Sanat sanat için” 

demek, “Sanat kuvvetin emrinde” demek... Bize sanatıyla yardım etmeyenler, son 

hesaplaşmada kime yardım etmiş oluyorlar? Nedime Hanım yumruğunu sıktı. Bir dahaki 

sefere, bunu, bu adamlarla açıktan açığa konuşacağım... İsterlerse bana gücensinler... 

(Tahir,2015, s. 225). 

Kemal Tahir’in Esir Şehrin İnsanları romanındaki Ramiz Efendinin eşi Fatma ise okuma 

yazması olmayan ama milliyetçilik duygusu ön planda olan bir kadındır.  Fatma Hanım 

yazar tarafından ideal kadınlarından biri olarak anlatılır. Kemal Tahir burada vatan 

müdafaasının eğitimle kazanılacak bir duygu olmadığını vurgular. Bu nedenle Kamil Bey, 

Nermin’e milli müdafaanın önemini anlatamadığı için kendini suçlar. Gülcemal vapurunda 

yakalanamadan önce tek düşündüğü şey Nermin’i eğitmektir. Hapishanede geçirdiği 

zamanlarda bu durumu uzun uzadıya düşünür. “Anlatmalı, inandırmak, razı etmeliydi. 

“Anlamaz ki...” Ne demek? Mademki Nedime Hanım anlamış... “Onu bu işlere 

karıştırmamak!” nasıl yanlış bir düşünce! Hiç karıştırmamak mümkün mü? İşte, bak, nasıl 

karıştı” (Tahir,2015, s. 370). 

Halkı milli mücadelede hakkında bilgilendirmek üzere düzenlenen mitingler halkın 

bilinçlenmesini sağlar. Fatma Hanım da bu mitinglerde bilinçlenen kişilerden biridir. Eşine 

haber götürdüğü sıralarda bu mitinglerden de uzun uzun bahseder. 

Dönüşte Nuri Usta’ya uğradım. “Ne olacak!” diye sordum. Anadolu’da döğüşüyorlarmış. 

Burada, harıl harıl hazırlık varmış. Sırası gelince sana da açılacaklarmış... Sana ne zaman sıra 

gelecek? Şimdiye kadar bize neden sıra gelmedi bakalım? Gâvur askeri ağlayana kadar... O 

kadınlar, o kara bayrakları yapıp sokağa çıkana kadar... Söylesene efendi? (Tahir,2015, s. 421). 
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Eğitimsiz kadınların eğitimli kadınlara göre daha vatansever ve cesur olduğunu gösteren 

Fatma Hanım, Kamil Beyin Doğu kültürü ile yetişen kadınların, Batı kültürü ile yetişen 

kadınlara göre daha vatansever olduğunu anlamasını sağlar.  

Esir Şehrin İnsanları’nda yazar, erkeklerin kadınları tehlike olarak görmediğinden 

bahseder. Çünkü Türk kadını iş dünyasında kendi ayakları üstünde duran birey olarak 

değerlendirilmez.  

Önceleri ben de öyle sanıp biraz ürkmüştüm. Meğer yanılıyormuşuz. Bizim erkeklerimiz, 

kadınlara karşı kasıntılı bir acıma duyuyorlar. Avrupalı erkekler bu yiğitliği ya büsbütün 

kaybetmişler ya da kaybetmek üzeredirler. Orada kadın, çoktan beri erkeğin ekmek parasına 

ortak olmuş. Biz henüz, efendilerimiz için böyle bir tehlike değiliz (Tahir, 2015, s. 181). 

Esir Şehrin İnsanları’nda kadınların bildiği Fransızca Murat’ı bir hayli şaşırtır.  

Murat, o günlerden beri merak etiği bir ciheti sordu: Adalet hanım da yanındaki kızcağız da 

Fransızcayı güzel biliyorlar. Nerede öğrenmişler. Pratikse şaşılacak şey! Hayır! Adalet Hanım 

Fransız rahibelerinin mektebinden mezundur. Aryeta’ya düşmeden evvel stajı rahibelerden 

görmüş. Bu evlenmeyen dindar kadınlarda marifet çoktur. Öteki de aynı mektepte okuyor. 

Zaten Adalet Hanım evine ekseriya mektep kızları gelir (Tahir, 2008, s. 256-257). 

Hür Şehrin İnsanları’nda, genç kızlar arasında geçen şiir üzerine konuşmalar, kızların 

kültürleri hakkında bize ipuçları verir. Mualla, Yahya Kemal’in bir şiirini okurken, İnci, 

Fikret’ten Mâî Deniz’i okumaktadır. Karakterler Fatma’nın okuduğu şiir hakkında 

değerlendirmeler yapar.  

Ufuklardan ufuklara... 

Ordu, Ordu! 

Köpüklü mor dalgalar koşuyordu. 

Hazer rüzgârlarının dilini konuşuyordu. Balam konuşup coşuyordu. 

Nasıl? 

Murat kaşlarını hafifçe çattı. Bu komünist şairi sevmemek için epi zamandır var kuvvetiyle 

kendisini zorlamaktaydı. 

Deniz için değil, dedi, göl için yazmış! 

Bilmem ki... Bu göl için yazılmış, yoksa “Mehtabı sürükledin sularda” mısra mı? 

Efendim? 

Öyle ya... Seslere bakın... Victor Hugo’da aynı seslere rastladım. Bir mısra şöyle bitiyordu 

galiba... 

“Les Flots vers naus” Buradaki ses ne güzel. Nâzım Hikmet’te bu sesin daha mükemmeli var: 

Devrilen bir atın 

Sırtından 

İnip 

Şahlanan bir ata 

Biniyor kayık! 

Bir kere dalgaların kıvraklığını veriyor. Sonra “kayık” kelimesi “kayıkhh!” diye okunacak ki... 

Türkmenistanlı dümencinin yanındaymışsınız gibi suyun küpeşteye hışımla sürünmesini 

dinleyeceksiniz! (Tahir, 2008, s. 374-375). 

Bir Mülkiyet Kalesi’ndeki kadın kahraman Canseza (yazarın annesidir)  sarayda adeta 

sessizlik eğitimi almış bir karakterdir. Çünkü “Erkek her zaman haklıydı” (Tahir, 2009, s. 

101). Tüm kusurlar kadınlara aitti. Örneğin, kocasının kısır olma ihtimali söz konusu dahi 

olamazdı. Eğer evde kısır olması ihtimal biri varsa bu kadındır. “Evin içini Canseza’nın 
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kısır olduğu korkusu kapladığı bir sırada –çünkü kusurun erkekte olduğunu, kadın 

başkasına varıp çocuk dahi doğursa kabul etmek yoktur- kadıncağızın gebeliğini meydana 

çıkıp aileyi ferahlattı” (Tahir, 2009, s. 103).  

Canseza’nın Anadolu hakkında hiçbir fikri yoktur. Dünyası, kocasından evinden, daha 

sonra da çocuğundan ibarettir. Laf arasında o da diğer birçok İstanbullular, bilhassa 

saraylılar gibi  “Kaba Türk” derdi. Bu “Kaba Türk”lerden birisinin de kocası olduğunu 

aklına bile getirmeden (Tahir, 2009, s. 162). 

Yazarın tarihte bulduğu ve örnek kadın olarak gösterdiği Osmanlı kadınları,  Devlet Ana 

romanındaki kadınlar “Bacıyan-ı Rum” teşkilatı altında anlatılır. Bu teşkilat, ilgili başlık 

altında ayrıntılarıyla anlatılacağından dolayı burada sadece genel olarak bahsedilecektir.  

Bacıyan-ı rum kadınları erkeğinin yanında duran, eşine yardımcı olan bir konumdadırlar. 

Misafirlerine ikramda bulunan, toplumsal hayatta çeşitli sorumluluklar üstlenen, ülke 

yönetiminde etkin olan, çocuklarına kola kanat geren, ideal anne ve eş olan bacıyan-ı rum 

kadınları, Kemal Tahir’in anlattığı ideal kadınlardandır. Osmanlı kadını diyerek diğer 

romanlarında bu prototipe sıklıkla yer verir. Notüs Gladyüs ile Mavro arasında geçen bir 

konuşmada, Mavro, şövalyeyi uyarır: “Evet, uç milletini bunaltmak iyilik getirmez 

Şövalyem... “Hele Bacıbey ‘Haydin’ dedi kanlar atlanıp kılıcı sıyırdı mı, iş işten 

geçmiştir,” derdi rahmetli babam... Artık güç yetesi kalmazmış Ertuğrul takımına... Çünkü 

karıları atlanınca bunlar ölüm şerbetini peşin içermiş...” (Tahir, 2017, s. 20). 

Tarihte bu kadar iyi eğitim alıp sonrasında kadınların neden bu kadar gerilediğinin 

sebeplerini araştıran Kemal Tahir cevapları dönemin eğitim özelliklerini etkileyen siyasal 

etkenlerde ve her dönemde değişen ve yaratılmak istenen farklı insan modelinde bulur. 

 

4.1.1.3.3. Erkek Eğitimi  

Kemal Tahir’in tarihi romanlarında yer alan erkek kahramanlar yaş olarak otuzlu 

yaşlardadır. Zengin bir çevreden oluşturulan bu karakterler fiziki olarak iyi bir görünüme 

sahiptir. Halkın içinden gelen Yol Ayrımı’ndaki Selim karakteri verem hastası olduğu için 

bitkin bir görünüme sahiptir ve sadece Selim üniversite çağındadır.  

Kemal Tahir tarihi romanlarındaki karakterleri eğitimli camiadan seçer. Eğitimli 

karakterlere ilk örnek olarak Esir Şehrin İnsanları’ndaki Kâmil Bey verilebilir. Kamil Bey, 

Abdülhamit’in vezirlerinden biri olan Selim Paşa’nın tek çocuğudur. Galatasaray 
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Lisesi’nde eğitim görmüş ana dili gibi Fransızca konuşan, bunun yanı sıra İngilizce, 

İtalyanca ve İspanyolca da bilen bir aydındır. Oxford Üniversitesi’ni bitiren Kamil Bey 

İtalya’da yıllarca resim üzerine çalışmış donanımlı bir karakterdir. Milli mücadeleden ve 

ülkesinde olup bitenlerden habersiz olan Kamil Bey olanları öğrendiğinde ülkesine geri 

dönecek kadar sorumluluk sahibi ama ne yapacağını bilmeyecek kadar ülkesine uzaktır. 

İlkokul arkadaşı İhsan ile karşılaştığında Kamil Bey de çok şey değişir. İhsan milli 

mücadeleye destek olan aydınları temsil eder. Kamil Bey de artık milli mücadeleye destek 

veren aydınlardan biri olacaktır. 

Kamil Beyi etkileyen bir diğer karakter ise Fuat Beydir. Galatasaray’da birlikte okuduğu 

Fuat Bey çok okuyan hatta şiir yazan bir karakterdir. “Kamil Bey, Mahir Paşayı değil, oğlu 

Fuat Bey’i hatırlamıştı. Fuat Bey kendisinden dört yaş büyüktü. Galatasaraylıydı. Çok 

okur, galiba şiir bile yazardı. Beraber ava giderler, kürek çeker, boks yapardı” (Tahir, 

2015, s. 57). Kadiri dervişi olan Fuat aslında zamanının uçarı delikanlılarındandır. Kamil 

bu değişime neyin neden olduğunu sorgulamaya başlar. Fuat eşinin kendisini terk etmesi 

olduğunu söylese de aslında gerçek savaşın getirdiği umutsuzluktur.  “...Savaş yıllarından 

sonra başımıza gelenler... Oturup düşündüm. ‘Ya silahlanıp Anadolu’dakiler gibi dağa 

çıkmalı ya da dervişliğe sığınmalı’ dedim. Çok güçsüz bir insan olduğumu, karar verdikten 

sonra anladım! Benimkisi düpedüz kaçaklıktır” (Tahir, 2015, s. 63). 

Eğitimli insanların karşılaştıkları gerçeklere kayıtsız kalmayıp ülke gerçeklerine göre 

değişim yaşamaları vatana karşı sorumluluklarından ileri gelir. Aldıkları tüm eğitimi vatan 

uğruna kullanacaklardır.  

Yol Ayrımı romanında eğitimiyle dikkat çeken Murat karakteri ise yazarın fikirlerini 

aktaran karakterdir. Araştıran, hemen kabul etmeyen, tedbirli bir gazetecidir. Bu nedenle 

Kadir’in sorgusuz sualsiz Serbest Fırkaya geçişini yadırgar.  

Baskı rejiminden çıkar sağlayan rezillerle, namussuzlarla aynı safta görünmek... Düşündüm, 

hayır... Bana lazım olan hürriyet Fethi Beyin getireceğini söylediği hürriyet değil... Bu hürriyet 

“Bırak yapsın, bırak geçsin” hürriyeti... Türkçesi: Sopaları taşları bağlayıp kuduz itleri serbest 

bırakmak hürriyeti... Halk Partisi içinde hürriyeti istiyorum ben... Güçleri madrabazlıktan, 

kişisel çıkarcılıktan çekip Kuva-yı Milliye devrimciliğine getirecek hürriyet... Hırsızları, 

madrabazları yok edecek hürriyet... Devrimleri halka mal edecek hürriyet (Tahir, 2016, s. 100). 

Murat dönemi en gerçekçi şekilde sorgular. 

İnsanın başına bu memlekette her şey gelir. Bunların en önünde akıl almaz alçaklık, en sefil 

kişiler çıkan, en korkunç aptallık vardır. Sonunda en yüksek makama çıkmışlar için bunun 

özrü: ...  (Haberimiz yoktu) Ne demek, (Haberimiz yoktu)? Suçtur bu, suçtur... Hem de en 

bağışlanmaz, en sefil suç (Tahir, 2016, s. 367). 
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Selim Nuri’ye gelince o da eğitimine devam eden fakat yoksulluğu yüzünden çeşitli 

problemler yaşayan verem hastası bir öğrencidir. Şiir yazan Selim Nuri birkaç arkadaşı ile 

beraber “Kurtuluş” adında bir edebiyat dergisi çıkarır.  

Eğitimli bir diğer karakter ise Dr. Münir Bey’dir. Yaşadığı dönemin tahlilini yapan Münir 

Bey batı ikilemi konusunda gelecek nesilleri Murat üzerinden uyarır.  

Siz Cumhuriyet çocukları, “gözümüzü zafere açtık” avuntusundasınız. Şimdi umulmaz 

yerlerde beklenmeyen yenilgilerle karşılaşınca apışmayın! Biz, Batıyla er geç, ister istemez 

hesaplaşmak zorundayız! Bunu gerçekten yapmadıkça, Batıya hizmet teklif etmedikçe belayı 

başımızdan defleyemeyiz! Bunu böyle bilesin, Gazeteci Murat! İşini ona göre tutasın! (Tahir, 

2016, s. 418). 

Münir Bey insanların ölümleri üzerine barış olamayacağını savunur. İnsani yönüyle devrin 

Dr. Reşit Bey gibi bazı ittihatçılarından ayrılır. Onun vatan savunmasını desteklerken, 

karşısına çıkanı öldürmesini eleştirir. Münir Bey hürriyet isteyenlerin Osmanlı 

İmparatorluğu'na ölüm getireceğin farkındadır. Fransız ihtilalinin ince hesaplarla 

oluşturulduğunun ve devrimi gerçekleştirmeden evvel gerekli eğitimlerin alındığını söyler. 

Bu sebeple ittihatçıların gerekli eğitimi almadıklarından dolayı canlarını vermeye hazır 

oldukları hürriyet fikrinin Osmanlı İmparatorluğu’nun dağılmasını kolaylaştırmaktan başka 

bir işe yaramadığı görülmektedir. Aydın olarak olması gerekenleri yapamayan Kurt 

Kanunu’ndaki Kara Kemal kendisini suçlar.  “…Bu anda yüzüme vuran darağacı gölgesi, 

suikast suçlusu olduğumdan değildir Eminciğim... Büyük suçun gölgesidir bu... Tarihin 

örneğini yazmadığı kurtlar boğuşmasına girip yenik düştük. Kurtlukta düşeni yemek 

kanundur” (Tahir, 2016, s. 236). 

Kemal Tahir’in tarihi romanlardaki karakterler eğitimlerini vatan yolunda harcayan 

tiplerdir. Aldıkları kararlarının doğru ya da yanlış olmasının eleştirisi yapılmadan öncelikle 

karar alabilecek bilgide olmalarına dikkat etmek gerekir. Sonrasında yanlış kararlarının 

nedenleri araştırılarak aynı yanlışlara düşmenin önüne geçilmelidir. Kemal Tahir’ e göre 

doğru kararlar alabilmenin yolu yerlilikten halkı yakından tanımaktan geçmektedir.  
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4.1.2. Kemal Tahir’in Romanlarında Toplumun Eğitimi 

Kemal Tahir toplumun eğitimine dair eleştirilerine eserlerinde yer verir. Yazar bu 

eleştirileri iki unsur üzerinden yapar; yönetenler ve yönetilenler. Yönetenleri halkı 

tanımamak ve halka rağmen tepeden inme bir şekilde uyguladığı eğitim politikaları 

üzerinden eleştirirken; yönetilenleri güç odaklı düşünmesi ve eğitimi sadece çıkarlarına 

basamak olarak görmesi yönünden eleştirir.  

 

4.1.2.1. Köylü ve Köylünün Eğitimi  

Osmanlı İmparatorluğu, ekonomisi tarla kültürüne ve hayvancılığa dayanan bir “köylü 

imparatorluğudur” (İnalcık, 1996, s. 1-14). Köylü ailelerden meydana gelen toplum, kapalı 

hayat yaşayan, kadın ve erkek sınırının keskin çizgilerle ayrıldığı, değerlerine sıkı sıkıya 

bağlı değişimi kabul etmeyen bir yapıdadır. 

Osmanlı Devleti’nden sonra Cumhuriyet döneminde de köyler ülke politikalarında yer 

almaya devam eder. Sanayi sektörüne atılamayan Cumhuriyet yönetimi yönünü tarıma 

çevirir ve tarımı canlandırmaya çalışır. Bu nedenle ilk başvuru kaynağı köyler olur. Köyler 

tarımdan verim elde etmek için eğitilmelidir. Devlet için bu yöntem az maliyetli çok 

kazançlı olacaktır. Bu nedenle köyler için eğitim politikaları oluşturulur (Gündüz, 2010, 

s.323).  

1930’lu yıllara gelindiğinde Cumhuriyet rejimi köylerde varlık göstermeye başlar. Köyleri 

kendi idealleri altında toplamak isteyen yeni rejim köylünün Cumhuriyet ilkelerine destek 

vermesini sağlamaya çalışır. Dönemin yazarlara rejimin bu politikasına destek vermek için 

köy konulu eserler üretmeye başlar. Eserlerinde genellikle köydeki cehaletten, eğitimsiz 

köylülerin aydınlatılması gerektiğinden bahsederler. Anadolu yıkılan bir imparatorluğun 

küllerini taşır. Bu nedenle aydınlar dikkatli olmalı ve bu küllerin alevlenmemesi için var 

gücüyle çalışmalıdır (Narlı, 2012, s. 226).   

Cumhuriyetçiler Osmanlı köylüsünü cahil geri kalmış bir topluluk olarak görürken, 

Cumhuriyet döneminde aynı köylüleri saf cevher olarak değerlendirmiştir. Bu nedenle 

köyler sürekli idealize edilmiş ve romantik bir dille kaleme alınmıştır. Gerçekleri 

yazmaktan uzak duran yazarların tek derdi, köyleri idealize ederek köylünün rejime 

desteğini sağlamaktır (Gündüz, 2010, s. 323).  



70 

 

 Kemal Tahir bu noktada farklılık göstermektedir. Çünkü o köylünün durağan olmadığını 

sürekli bir değişim içinde olduğunu bilir. Köyleri ezilen ve ezen ilişkisi içinde değil, Türk 

kimliğinin uzantısı olarak görür.  Yazar köylüyü ve davranışlarının altında yatan sebepleri 

araştırmaya, eserlerini de bu doğrultuda kaleme almaya çalışır. Cinsel açlıklarını, 

bencilliklerini, güce olan tutkularını, saf ya da kurnaz oluşlarını görmezden gelmeyerek, bu 

davranışların nedenlerine yönelir (Coşkun, 2010, s. 434). 

Dönemin köy romanı yazarları gibi Kemal Tahir’de köydeki yoksulluğu, çıkar kavgalarını, 

yozlaşmış ilişkileri, dağılan kurumları, köy hayatını anlatır fakat onun farkı köylüyü böyle 

davranışlara iten sosyal, siyasal ve ekonomik etkenleri ortaya çıkarmasıdır. Araştırmalarının 

sonucunda elde ettiği gerçek; köylünün tarihsel, tabi şartların ve dinin şekillendirdiği bir hayat 

içinde yaşadığı ve evrildiğidir (Narlı, 2012, s. 230). 

Kemal Tahir köylünün eğitim almak istemediğini ve eğitime değer vermediğini eserlerinde 

çokça işler. Çünkü onlar sadece dini eğitim ister. Sonunda maddi kazanç ya da güç elde 

edecekse eğitilmek ister. Yoksa eğitim günlük kazançlarının önünde duran bir engel ve 

zaman kaybıdır. Bu nedenle cumhuriyetçilerin yanlış bir politika içinde olduğunu söyler. 

Bu noktada özellikle Köy Enstitüleri Kemal Tahir tarafından oldukça eleştirilir.  

 

4.1.2.1.1. Köy Enstitüleri 

Kemal Tahir köy enstitülerine dair düşüncelerini Bozkırdaki Çekirdek (1967) isimli 

romanda anlatır. Köy Enstitüleri projesi eğitimin her yere ulaşması temelinden hareketle 

oluşturulur. Köy yaşantısını bilen köyden kişilerin öğretmen olmasına yönelik bu yeni 

projede köylülerin de yardımı alınarak köylere eğitimin götürülmesi hedeflenir.  Köy 

Enstitülerinin kurulması için ilk adımlar 1935'te gerçekleştirilen Cumhuriyet Halk 

Partisinin Büyük Kurultay’ında atılır (Köymen, 1936, s. 176).  Özellikle genç nüfusun 

fazla olduğu köylerde araştırmalar başlatılır. Bu araştırmalardan yola çıkarak köylerin 

ihtiyaç duyduğu eğitim ve müfredat şekillenmeye başlar. 1936 yılında İlköğretim Genel 

Müdürü İsmail Hakkı Tonguç ile Bakan Saffet Arıkan Köy Enstitüleri ilkelerini hazırlar 

(Coşkun, 2012, s. 565). 

Sistemin sorunsuz işleyebilmesi için enstitü eğitimini öğretebilecek öğretmenlere ve en 

azından okuma yazma bilen öğrencilere ihtiyaç duyulur. Öğretmen ihtiyacı, askerde onbaşı 

ya da çavuş olanların Ziraat Bakanlığı’nın desteğiyle açılan kurslarla ziraat alanında 

bilgilendirilmesine dayalı olan "Çavuş Eğitmenler" projesi ile giderilmeye çalışılır. İlk 

uygulamadan olumlu sonuç alınınca, 11 Haziran 1937'de çıkartılan "Köy Eğitmenleri 

Kanunu" ile eğitmenliğe yasal işlerlik kazandırılır” (Aysal, 2005, s. 272). 
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Enstitüler binalarının kurulması için uygun yerler aranmaya başlanır.  Seçilen yerlerde su 

bulunması, işe yarayacak yapıların ve tarım arazilerinin olması, şehirden uzak ama tren 

veya şoseye yakın, köy ve bucak merkezlerinin ortasında ya da bir köyün hemen yanında 

ulaşım olanağına sahip olması gerekir (Kaplan, s. 25). Uygun yer seçiminde en önemli 

etken ise iki ya da üç ilin kesişiminde olmasıdır. Enstitülerin kurulacağı yerlerin devlet 

malı olması zorunludur. Bundan dolayı devlet köylülerin arazisini kamulaştırma yoluna 

gider. Bu durum mali sıkıntılar çeken devlete ekstra yük olur. Bu yükü azaltmak için devlet 

elverişiz sayılabilen toprakları satın alır ve devlet enstitüleri verimsiz görülen topraklar 

üzerinde inşa etmek zorunda kalır (Önder, 2012, s. 46).  

Kemal Tahir’in sözcüsü konumunda olan İlköğretim Müfettişi Şefik Ertem, Dumanlı 

Boğazda kurulacak enstitünün yerini tarif ederken buranın bataklık ve sıtmalı bir yer 

olduğunu belirtir. Enstitüler uygun binalar olmadığı için genelde ya eski okullara ya da 

kışlalara kurulur. Bunlar da yoksa binalar baştan inşa edilir. İnşa süresince öğrenciler 

çadırlarda yaşar ve binaları kendileri inşa eder.   

Enstitü fikri köylü tarafından olumlu karşılanmaz. Bu sebeple “enstitücüler” ve köylü 

arasında çeşitli sorunlar yaşanır. Köylü enstitünün topraklarında kurulmaması için elinden 

geleni yapar. Düzenlerinin bozulmasıyla karşı karşıya gelen köylüler kendi topraklarında 

çalışmak dururken çocuklarının enstitüye gitmesini istemez. Enstitü onlar için 

uğursuzluktur. Çıkar çevreleri de köylünün bu düşüncelerini kullanır. Romanda yer alan 

Kara Derviş köylüyü Cuma hutbesinde enstitüye karşı doldurmaya başlar.  

Esdüdü gâvurluğu kondu konacak toprağımıza… Oğlan kız bir döşekte yatıp kalkacak kızıl 

baş-komünist töresince… Uğursuzluktur! Deniz gibi köpürüp akan Kızılırmak’ımızın suyu 

çekilir. Pınara, yuğunağa, tarlaya, değirmene gidemez kendi başlarına kızlarımız, karılarımız, 

baştan çıkar tümü… Düzenimiz bozulur ki ne kadar. Paranın tadını alır şuncacık bebeler, 

büyüğünü saymazlanır. Saz çalar davul dövermiş esdüdünün gâvur dölleri… Tavuk, yumurta, 

ağaçlarda yemiş, bağlarda üzüm bırakmaz bunlar! Bir kötü eğitmene güç yetiremezken beş 

yüzü bini gelmekte… Yetişkin kızları öğretmenli okula salmayanı tıkar mahpus damına 

bunlar… Kuran yazısı okutamaz imam! Şeyhimiz gelemez ki kıtlığı, uğursuzluğu bu 

topraklardan sürüp çıkara mübarek ayağı… Kolu budu açık karılar oruçları zedeler (Tahir, 

2016, s.44-45). 

Halkı eğitmenlere karşı dini istismar ederek kışkırtır.  

Nah işte kitap! Gâvurluğa karşı çıkmayanın yatacak yeri yoktur öteki dünyada! Tanrı evinden 

söylemekteyim, gök gözlü deccala direneceksin! Toprağına bela bulaşmasın diye 

çabalayacaksın! Bu yolda öle şehit kalan gazidir. Aman kaptırmayalım bebelerimizi imansız 

Bolşevik zaganuna… Bunlar hınzır eti yemekteler höpür höpür… Esdüdü kondurmaz toprağına 

Türküm diyen bire kadar kırılmayınca… Moskof Bolşevik manatı gücüyle girmiştir Osmanlı 

ülkesine bu esdüdü… Malın davarın dölü, sütü kesilir haa! Ekine kıran düşer, toprak tohumu 

geri vermez haa! Evimize samanlığımızı ateş uğrar. Karılar bebeleri bırakır, kısraklar tayları. 

Esdüdüyü Osmanlı içine saldı ki farmasonlar birbirini kıra avanak Türk… Bu esdüdü bize 

yaraşır iş değil. Hey din kardaşlarım, gelin birikin, yazı bilen imzasını atsın, mührü olan 

mührünü bassın olmayan parmağını” (Tahir, 2016, s.44-45). 
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Dumanlı Boğaz Köy Enstitüsünün kurulmasında öğretmen ve öğrencilerin önemli 

sorunlarından biri bozkırın sert iklimi ise diğeri de bu çıkar çevreleridir.  Şirin köyün ağası 

Zeynel, Kara Derviş ve Cinci Nezir en çok sorun yaşanan kişilerdir. “Resmi makamlara 

dilekçe yazarak enstitünün kurulmasına karşı çıkmışlardır. “… Ferah ol! Cinci dilekçeye 

çöktü mü, esdüdücüler Keşiş Düzü’nün lafını edemez” (Tahir,  2016, s.29). 

Enstitünün kurulacağı arsa herkes için sorun gibi görülür. Asıl mesele ise köylünün 

cahilliğini kullanan Zeynel Ağa, Kara Derviş ve Cinci Nezir gibi savaş vurguncusu 

menfaat çetelerinin köylünün uyanmasını istememesidir. Hakkını arayan bir köylü 

istemezler. Hakkını aramak demek köylünün kendisine güven duyması demektir. Oysaki 

itaatkâr olmaları parti mensuplarının, toprak ağalarının ve din sömürücülerin menfaatleri 

için önemlidir. Be sebeple bakanlığın gönderdiği hiçbir öğretmen Zeynel’in yüzünden 

köyde barınamaz. “Zeynel ağam olmaz dedi mi olabilemez. Essah mı? Esdüdülere de sizin 

Zeynel ağanız mı karışmakta bundan böyle? Karışır ki ne güzel! Kondurmaz Zeynel Ağam 

gâvur esdüdüsünü toprağımıza” (Tahir, 2016, s.60). 

Türlü iftiralarla enstitü öğretmenleri yıpratılmaya çalışılır. El ayak çekildiğinde rakı şarap 

âlemleri düzenlediklerinden bahsedilir. Kız öğrencilere de içirdikleri söylenir. Öğrenciler 

askerdekilerin erkeksiz evlerine dadanmışlar hatta bekçiler bu öğrencileri 

kovalamaktaymış gibi iftiralar da söz konusudur. En sonunda da Murat eğitmen ile Sultan 

arasında sahte bir baskın düzenlenerek iftiralara dayanak bulunur. Bunu duyan köylü artık 

söylenenlere daha kolay inanır ve öğrencilerini enstitüye göndermek istemez. Tarlada 

çalışmaktan yorulmuş bağa bahçeye gitmek istemeyen köy çocukları ise enstitüyü 

kendilerine kaçış noktası olarak görür. Zor hayat şartlarından kurtulup enstitünün rahat 

hayatını yaşamak isterler. Yıldız Ulak enstitüye gideceğini duyunca feryat figan eden anne 

ve komşularını şu sözlerle tersler;   

Yahu savaşmaya mı gidiyoruz? Hayır! Okula okumaya gidiyoruz. Başımızı gün yakmasa, 

ayağımıza çamur kapmasa kötü mü? Öğretmen olacağız, askerde subay olacağız. Tokat 

atacağız tokat yiyeceğine... Aylık alacaksın, köyde harçlık bekleyeceğine… Sözü geçen adam 

olacağız, kötü mü?  Efendi giyimi üst baş… Bildiğin Memur! Bu okulları köylü için açmış 

değil mi hükümatımız? Köylü adamı gitmeyince nasıl yürüyecek bu iş? (Tahir, 2016, s. 168). 

Öğrenciler harçlık almak, yeni elbiseler giymek, yaylı karyolada yatmak, reçel, etli pilav, 

çay gibi gıdaları tüketmek en önemlisi de sözü geçen adam olmak için enstitüye gitmek 

ister.  Öğretmen ya da subay olmak yaşadıkları hayattan daha cazip gelir.  

Bize subay giyimleri verecekler orada… Yaylı karyolada yatıracaklar. Sabah ekmeği, tuzsuz 

yağ… Reçel… Reçeli bildin mi, Alaman’ın tazı kafa avcısı getirdiydi kışın, Niyazi ağam 

tattırdıydı. Çay verecekler bize her sabah, tarhana çorbası değil! Öğle yemeği, etli pilav… 
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Burası gibi ekmek iki öğün değil, üç öğün… Okuması yazması adam olması caba (Tahir, 2016, 

s. 170). 

Erkek çocuklarına engel olamayan köylü, kızlarını enstitüye göndermeyi hiç istemez. 

Enstitüye yönelik olumsuz görüşler köylüleri daha isteksiz hale getirir. Ancak güvendiği 

insanlar aracılığıyla ikna olurlar. Yamören köylülerini de eğitmen Murat ikna eder. “Benim 

bildiğim Yamören yaban yere kız vermez ama bu iş nasıl olmuş? Murat eğitmen bakmış 

bizim buranın adamı kızını enstitüye gönderici değil çekti aldı kızlardan ikisini. 

Yamören’de sayarlar Murat eğitmeni. Direk gibi doğru bilirler” (Tahir, 2016, s. 180). 

Kızların enstitüye gittiğini duyan bazı erkek öğrenciler de enstitüye gitmek ister. Romanda 

sevdiği kızın enstitüye gideceğini duyan Yıldız arkasından gidecektir. “Bekir gel oğlum 

sen Ulakların Yıldız’la Yiğitlerin Ökkeş’e bakma! Onları enstitüye çekip götüren kız 

tutkunluğu Kuzuların Hanım’la Elvanların Petek’i Ömer Eğitmen enstitüye yazdırmasa 

Yıldız zibidiyse Ökkeş akılsızı enstitünün önünden mi geçerdi?” (Tahir, 2016, s.166). 

Toplanan öğrenciler enstitü hayatının hayallerindeki gibi bir yer olmadığını ilk günden 

anlarlar. Eğitim görecek binaları yoktur. Çadırda kalacaklardır. Öğretmenleri çalışmaktan 

daha çok çalışmaktan bahsetmektedirler. Enstitünün kaçtıkları köy hayatından bir farkı 

yoktur. İlk günden iş bölümü yapılır.  

İlk iş ocağımızı yakmaktır. Bunu şimdilik Emine Öğretmen ile kız arkadaşlarımız üstlerine 

alsın! İki kişi aralıksız su taşıyacak katırlarla… Dört kişi, kuru çalı toplasın ocağa… 

Oduncularımıza dahraları Nuri Bey verecek… Çalı da olsa yaşa dokunmak yasaktır. Kurunun 

yanı sıra yaşı yakmak çünkü bizde... Geri kalanlar çadırları kuracak! İlerde bu işleri sıraya 

kendiniz koyacaksınız (Tahir, 2016, s.193). 

Çalışacaklarının farkına varan ve ezilmek istemeyen öğrenciler sahip oldukları 

zanaatlardan bahsetmez. Romanda taşçılık ve duvarcılık işlerinden anlayan Ökkeş Yiğit 

yeteneklerinden bahsetmez.   

Yün örmekten başka zanaat bilen çıkmadı gerçekten bilmiyorlar mı yoksa saklıyorlar mı? 

Ökkeş taşçı kalfasıymış efendim… Ayrıca kerpiç döker, iyi duvar örermiş. Biraz da keser 

testere tutar. Neden sakladı anlamadım! İşe sürerler de ezerler diye korkmuştur. Daha doğrusu 

köydeki akıldaneleri böyle öğütlemiş dünyanın avanağı sen misin demiştir (Tahir, 2016, s. 

238). 

Geliş sebepleri hürmet görmek, rahat bir yaşama sahip olmak olan öğrenciler başlarını 

sokacak bir binaları olmadan köy hayatındaki gibi ağır işlerde çalışmaya başlarlar. 

Katırlarla su taşıyan öğrenciler binaları da kendilerinin yapacaklarını duyunca şaşırırlar. 

Ökkeşʼle Yıldız arasında pişmanlıklarını anlatan şöyle bir konuşma geçer:  

-Okul mokul yokmuş burda arkadaş… Çadırda oturacakmışız bir zaman…  

-Sonra?  

-Bilmem.  

-Sonrasını da ben öğrendim. Biz yapacakmışız okulu mokulu…  

-Biz mi?  Ökkeş ürkek ürkek çevresine baktı. -Buncacık adamla mı yapılacak, dağ gibi okullar? 

Ölürüz yahu? Buna can mı dayanır?  

-Neden ölürmüşüz? Baktık durumlar çetin, basar gideriz. Dünyanın avanağı biz miyiz yahu?  
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-Gitmek vardıysa bu beylikler urbalar hiç giyilmeyecekti arkadaş… Bi kez giyimi giydin, 

karanavasından yedin mi, dokuz araba ot yoldurur hükümat, otsuz yerden adama (Tahir, 2016, 

s.203). 

Enstitü hayatının zor şartlarını gören öğrenciler pişman olmaya başlamışlardır.  

Dünyanın avanağı ben miyim yahu! Biz buraya okumak için gelmedik mi, okuyup efendi 

olmağa… Taşla, çamurla boğuşmak neyin nesi? (Tahir, 2016, s. 207)…Yanlış çizdik biz bu 

çizgiyi Yıldız Ağa… Niyazi Çavuşun lafını dinlemek varmış… Hocanın sözünü dinlemedik 

muhtar Nazmi abimin sözün dinlemedik. Anan karı bunca ağladı. Halt ettik Ömer eğitmenin 

laflarına kanmak yoktu… Karı yoluna enstitüye gelmek mi olurmuş? Hadi dişini sıktın da 

bitirdin diyelim… Sonu?  Yirmi kayma aylık… Bir yandan bebeleri okut bir yandan karnımı 

doyuracağım diyerek toprakla boğuş! Gittiğin yerde köylü sulak yerden toprak mı verir? 

Toprakla boğuşacaktın da babanın bunca vaziyetini neden koyup geldin? Evet,  yanlış çizdik 

biz bu çizgiyi arkadaş. Yol yakınken (Tahir, 2016, s. 203)… 

Doğayı tanımayan köy yaşantısını bilmeyen öğretmenler de zorlanmaya başlar. Ummadık 

bir zamanda gelen sel baskınına karşı ne yapacaklarını bilemezler ve oldukça fazla kayıp 

verirler. “Bugün, doğanın kör güçlerinden biri baskına uğrattı bizi… Oldukça önemli 

kayıplarımız oldu. Kayıplarımızdan birazından biz suçluyuz. Yapabileceğimiz işleri 

düşünmedik, aklımıza gelenler de adamsendecilikle, inşallah bir şey olmazla savsakladık” 

(Tahir, 2016, s. 327). 

Köy Enstitüleri fikri ortaya çıktığından beri aldığı çeşitli eleştirilerden sonra uygulamada 

yaşanan bu sorunlardan dolayı enstitülere karşı eleştiriler artmaya başlar. Kemal Tahir’in 

enstitüleri sert şekilde eleştirmesi Köy Enstitülerine karşı olduğu yanılgısını ortaya çıkarır. 

Oysa Kemal Tahir Köy Enstitülerine karşı değildir. Onun karşı olduğu durum projenin 

eksik yanlarının olduğu ve devletin yukarı kademelerinden aşağıya bir uygulama esası 

gütmesinin yanlış olduğu, köyün ihtiyaçlarının göz önünde bulundurulması gerektiği 

özellikle de eğitim projesinin politikaya kurban edilmesidir.  

Bana, ‘Sen Köy Enstitülerine neden düşmansın?’ diyorlar. Yahu, ben Köy Enstitülerine değil, 

bu enstitülerin kuruluş biçimine karşıyım. Devletin, milleti aldatmasından yana değilim… 

Devlete, sorumsuzluğunun hesabını sormak istiyorum. (…) Köy Enstitüleri, günlük politikanın 

eğitime bulaşmasından öte bir şey değil. (Bozdağ, 2003, s.127)…Bozkırda elbet var çekirdek 

ama yaşama kanunları başka… Bütün sağlam çekirdeklerin şaşmaz kanunu: YEŞERMEKTİR. 

Bozkırdaki çekirdek, yeşerirse ya kopuyor bozkırdan ya da eziliyor. Böylece, bozkırın bozkır 

kalmasına çıkıyor sonuç… Anladınız mı neden ciddiye almıyorum enstitüleri (Tahir, 2016, s. 

389). 

Kolaya kaçılarak eğitim politikası oluşturulamaz. Öncelikle alt yapı tamamlanmalı ve 

köylerin ne istediği bilinmelidir. Çünkü okulu ancak köyler yaşatır.  

Enstitücü olmakla eğitimcilik birbirinden ayrıdır. Enstitü kurmak geçici, eğitim ise köklü bir 

iştir. Bu yüzden enstitü kurup kısa zamanda köylüyü okur-yazar hâline getirmeyi ve 

aydınlatmayı planlamak ancak bir “kaytarmacılık” ve “kolaycılık” olabilir. Enstitüler 

vasıtasıyla yarım yamalak okutulup köye gönderilen genç, şehirden ve kasabadan tecrit 

edilmektedir. Köye bir bina yapıp bir de öğretmen göndererek bütün yükümlülükten kurtulmak 

imkânsızdır. Köyü yaşatacak okul değildir, okulu yaşatacak köydür. “Öyleyse ‘köylü bizden 

nasıl bir okul istiyor?’ diye düşünmeliyiz.  Yoksa hükümet zoruyla kurulan okul da mekanik 

olarak dıştan kurulan bir müessese gibi böyle dayanak noktası bulamaz, er geç batar” (Tahir, 
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2016, s. 154). Kolaya kaçan her şeyin durum vaziyeti tehlikelidir, Halim ’cim. Altı yılda, köylü 

çocuklarından, çeyrek öğretmen, çeyrek çiftçi, çeyrek zanaatkâr, çeyrek esnaf yetiştirmek için 

kurulmuş ENSTİTÜ bile olsa (Tahir, 2016, s. 395).  

Köylüye rağmen, köy şartları düşünülmeden kolaya kaçılarak oluşturulan okullar köylülere 

zorla kabul ettirilmeye çalışılır. Bu sebeple Kemal Tahir Köy Enstitülerini politika aracı 

olarak görür. 

Köy Enstitülerimiz… Bozulmamış köy çocukları alınacak, töresel köyümüzün yüksek ahlaksal 

değerleri hırsla savunulacak…  Büyüklerine saygı, küçüklerine sevgi, vatan için duraklamadan, 

gözü kapalı ölmek! Çilelerden yüksünmemek, millet yolunda azla yetinmek… Daha önemlisi, 

uğradığı haksızlığı bile kutsal saymak, er geç düzeleceğine inanmak… Bu inancı bir an 

yitirmeden sabırla beklemek… Köye, sapık fikirlerin girmesini gerekirse canı pahasına 

önlemek… Bir Kubilay, beş Kubilay değil, ordularla Kubilay çıkarmak… Köyde devletimizin, 

partimizin, hükümetimizin gören gözü, duyan kulağı, söyleyen dili olmak… Yetmez! Rejimin 

düşmanlarını tepelemek… İşte sonuçlara varabilmek için onları özel eğitimden geçirmek 

gerekiyor (Tahir, 2016, s. 22). 

İktidar kırsalda bu şekilde hâkimiyet kuracaktır. Hükümet köylerdeki ağırlığını artıracaktır.  

Politik nedenlerle inşa edilmeye başlanan Köy Enstitülerinin eleştirildiği diğer bir nokta ise 

öğrenci seçimidir. Köy Enstitüsü Kanununun üçüncü maddesinde yer alan “enstitülere tam 

devreli köy okullarını bitirmiş sıhhatli ve müsait köylü çocukları seçilerek alınırlar…” 

hükmü oldukça eleştirilir. Yasa meclise sunulduğu vakit Kazım Karabekir eleştirilerini şu 

şekilde dile getirmiştir;  

Bu konuda bir noktayı mahzurlu görüyorum: O da 3’üncü maddesi hükmiyle Köy Enstitülerini 

yalnız köy okullarını bitiren çocuklara haşrediyor. Şehir ve kasaba çocuklarının köylerle 

temasını kesiyor. Hâlbuki dünyanın her tarafında bu teması çoğaltmak için yeni yeni tedbirler 

alındığını görüyoruz. Büyük şehir çocuklarının köylere gitmelerini temin için bütün milletler 

yarış ediyorlar. Biz ise, bir iki şehrimiz müstesna… Zaten mahiyeti itibariyle ufak olan ve 

halkının büyük bir kısmı ziraat yani köy işleriyle meşgul olan kasabamsı şehirlerde ve 

kasabalarımızın mekteplerinden çıkan -çocukları bile- almıyoruz. Biz şehir ve köy çocuklarını 

ayırırsak sonra acaba bu köylere başka taraflardan yapılacak telkinlerle günün birinde biz bu 

şehirlilerin karşısında başka fikirlerle onları gördürerek tecrübe sahibi yapmalıyız. Üniversiten 

çıkıp devlet memuru olacaklar da köylülere ve köy çocuklarına maddi ve manevi yardımlarını 

esirgememelidir. Şimdiye kadar muvaffakiyetsizliği usulü terdisin, usulü talimin köylerin 

ihtiyacına tekâmül etmemesinde aramalıdır. Onun için köylü şehirli diye tefrik etmemelidir. 

Şehir ve kasabalarda ilk mektebi bitirmişlerden lazım gelen şeraiti haiz olan ve köylerde 

çalışmayı taahhüt eden ve galip de bu müesseselerde beş yıl tahsili kabul edenleri de almalıdır 

(TBMM tutanakları,1940:C1,İ;41;73-74).  

Maarif Vekili Hasan Ali Yücel ise bu eleştiriyi şu şekilde haksız bulur.  

Şimdiye kadar şehir öğretmen okullarına, hatta köyden gelmiş çocukları aldığımız halde 

kaloriferli, fazla konforlu terdibatlar ile bildiğiniz tarzda yetiştirdiğiniz çocukları (idializm 

noksanlığından değil, alışkanlık olmadığından ötürü) köye gönderemedik, çokları bu işi 

yapamadılar aynı hataya düşülmesin diye bu kaydı kati olarak koyduk (TBMM Tutanakları, 

1940:C:1,İ:4). 

Savunmasına şöyle devam eder;  

Enstitülere alınacak talebenin seçiminde kati olarak köyde yaşamış ve köy okullarının her iki 

devresini bitirmiş çocukları almayı doğru bulduk. Bir seneden beri memleketimizde mevcut 

üç sınıflı köy okullarını beşe çıkarmak yolundayız. Oradan gelecek çocukları, şu veya bu 

şekilde tereddüde mahal vermeksizin, imtihan ederek, karakterlerini yoklayarak ve bedeni 

kabiliyetlerine bakarak, seçip enstitülere alacağız. İçtimai bir sınıf doğurma meselesi 
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mevzubahis değildir. Partimizin programında da yazıldığı veçhile esasen rejimimiz sınıf ve 

imtiyaz kabul etmez. Yalnız hayat tarzı bakımından mesleki zümreler, biz ister kabul edelim 

ister etmeyelim mevcuttur. Zaten köylü ve çiftçilik etmekle meşgul olan vatandaşlarımızın 

çocuklarını okutmak için onların hayatından başka bir hayatla ülfet etmemesini istediğimiz 

ve o bakımdan yetiştirdiğimiz insanları yeni bir sınıfın müvellidi addetmeği bendeniz doğru 

bulmuyorum (TBMM Tutanakları, 1940:C1,İ:41;79).  

Kazım Karabekir’in eleştirisi Kemal Tahir tarafından Bozkırdaki Çekirdek’te işlenir.  

Şehir çocuğuna gerekli öğretim başka, köy çocuğuna başka… Enstitülerde yeterince genel 

bilgi, meslek bilgisi veriyoruz. İstediğimiz, köy yaşayışında öncü, sözü geçer, saygılı, kendine 

fikir sorulacak, akıl alınacak insanı yetiştirmek… Öncelik tanıyoruz pratik bilgilere… Bunun 

da bel kemiği çalışmaya gidecekleri yer köy olduğu için; tarım (Tahir, 2016, s. 19). 

Köy yaşamının temelinde bulunan tarımın verimini artırmak, modern usullerle tarım 

yapmak için eğitilmeye başlanan öğrenciler “dinlenmek çalışmakla olur” düsturundan 

hareketle daha çok çalıştırılır. Kemal Tahir’in Köy Enstitüleri hakkındaki en büyük 

eleştirilerinden biri de budur; devletin milleti kullandığı. Ona göre bu okullar azla 

yetinmeye alışkın olan köy çocuklarını sömürmüştür.  

Ağır işlere sürüyoruz. Sanki bu çocuklar yedi yaşlarından beri dünyanın en ağır işine 

koşulmamışlarmış… Sanki on iki yaşlarına varınca babalarının yaptığı ağır işlerin hepsini 

yapmazlarmış… On beşinde evlenip otuzunda kocamayan bunlar değilmiş… Bir de çile çekme 

gücüyle, azla yetinme geleneğine güveneceğiz köylünün… Bunu kullanacağız (Tahir, 2016, s. 

336-337). 

Toplum şartların zorluğu, devletin şartlarının zor olması ve para kaynağının yetersizliği, 

öğrencilerin her geçen gün daha ağır koşullarda çalıştırılmasına neden olur. İlköğretim 

müfettişi Şefik Ertem bu durumu şöyle anlatır; 

Çocukların üzerine çok fazla yük yüklenmektedir ve bu yaştaki çocukların bunu kaldırması çok 

zordur. Çocukların bu şekilde çalıştırılması, ancak bütün ülke genelinde topyekûn bir çalışma 

seferberliği ilân edilmişse normal sayılabilir: “Bugünkü enstitülerde ‘öğrenciyi ezer gibi 

çalıştırmak’ bir şartla haklı olur; bütün memleket, belli bir amaca varmak için iş seferberliğine 

atılmışsa ( Tahir, 2016, s. 160). 

Kemal Tahir ülke genelinde böyle bir seferberlik olmadığı halde seçilen öğrencilerin 

sömürdüğünden hareket ederek dönemin yazarlarından farklı enstitü fikrini acımasızca 

eleştirir.  

Devlet, milleti kullanamaz. Oysa Köy Enstitüleri, Devletin Milleti kullanmasına örnektir ve de 

özgün örneklerden biridir! Türkiye’deki kırk bin köyün, sadece on bininde bile okul yokken, 

hükümet köye gidiyor, “Sana öğretmen okulları açacağım, kızını oğlunu burada okutursan, 

senin köyüne öğretmen olarak gelecek’ diyor. Ama binasının yapılmasında, yolunun 

açılmasında, okulun kurulmasında çocuklarınız çalışacaklar, yardım edecekler” diye sırıtıyor! 

Düşün, bin yıllık aldatılmış Anadolu’yu! Devlete güvenini çoktan yitirmiş! Kerîm devlet 

gitmiş, yerine sömüren devlet gelmiş. Suyunu kendin getir, okulunu kendin yap; ama yol 

vergisi ver, arazi vergisi ver, hayvan vergisi ver, salma ver, angaryaya gel, ver oğlu ver 

(Bozdağ,2003, s.126-127). 

Kemal Tahir halkın içinde bulunduğu yaşam şartlarından habersiz sadece onların gücünü 

kullanmaya dayalı sosyal devlet olma anlayışını eleştiriyor. Projenin politikaya kurban 

edilmesini eleştiriyor.  
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İşte tam bu sıra, Devlet köyün kapısını –tahsildar olarak almak için değil, vermek için- 

çalıyor… “Ayağına Öğretmen Okulu getirdim, kızın ya da oğlun öğretmen olup köyüne 

gelecek, sana destek olacak” diyor. Yani, sulamaya başlıyor bozkırdaki çekirdeği… Toprağı 

eşeliyor… Sonunda çekirdek patlıyor, arkadaş! Bir filiz baş veriyor bozkırın göbeğinde… 

Çoluğu ile çocuğu ile kızı ile erkeği ile dağları deviren bir güçle işe koşuluyorlar, koskoca 

binaları ortaya çıkarıyorlar, okul cıvıl cıvıl seslerle doluyor. Sonra? Sonrası, Stalin Efendi 

şaşırıp toprak istedi, üs istedi diye, İsmet Paşa muhalefete kurban veriyor bu koca teşebbüsü ve 

Anadolu köylüsü bir kez daha aldatıldığını anlıyor!  Bir devlet aldatmacası olduğu için, Köy 

Enstitülerinin kuruluşunu eleştiriyorum (Bozdağ,2003, s.126-127). 

Eleştirilen bir diğer nokta öğretmenlere yüklenen sorumluluklardır. Eğitmenler, köy 

hayatını bilmeli ve köy yaşayışını benimsemiş olmalıdır. Yaşları, bilgi birikimleri, dünyaya 

bakışları köyde karşılaşacakları yaşam koşullarına dayanıklı olmalıdır. İdealleri 

doğrulusunda köylere sade ama kıymetli bir hayat sunmak için çalışmalıdırlar. Köyün 

geleceğini kendi geleceğinin ve devletin geleceğinin birbirine bağlı olduğunu bilmelidir. 

Öğretmen demek, devlet demektir. Kırsal bölgelerdeki devlettir. Geri kalmış köylüyü 

öğretmenler ileri taşıyacaktır.   

Eğitmenler öğrencilere verdikleri eğitimin yanı sıra yetişkinlere de en az iki gece okuma 

öğretir. Köy kanuna uygun olmak şartıyla Kültür Bakanlığınca verilen planlara göre 

eğitmenler okul binaları yaptırır. Bina yapımında köylüler ve öğrencilerle çalışır. Köy 

Enstitülerinde öğretmenler her konuda bilgili olmalıdır. Çünkü binanın yapımından, 

kurulan iş birliğine, öğrencinin her türlü sorumluluğunu, köylülerin ve öğrencilerin 

yetiştirilmesi onun sorumluluğundadır (Akar, 2011, s.15).  Kemal Tahir bu durumu 

öğretmenleri bilerek kötü şartlara hazırlamak olduğunu savunur. “Bunlar, köy öğretmenini 

çevresiyle boğuşturma hazırlığı… Hem de onları yapmak zorunda kalacakları korkunç 

savaşa silahsız sürerek… Başından yenik düşmeleri isteniyormuş gibi” (Tahir, 2016, s. 

158). Eğitmenler öğretir, ileri taşır, yön verir, teknik elemanlık yapar, öncüdür, rehberdir 

gibi tanımlamalarla sahaya sürülen öğretmenler kendilerini kurtuluşun aracı olarak 

görmeye inandırılır.  

Milletten herhangi biri gibi düşünmüyorduk biz öğretmenler… Kurtuluşun temeli bizdik. Hak 

etmediğimiz bir şeyi kendimize yaraştırdık sanma! Kurtuluşun kendisi hatta kendisinden bile 

daha kendisi olan kurtarıcılar söylüyordu bunu… İnsanlarının yüzde doksanı okuma yazma 

bilmeyen bir ülkede bilgisizlikle boğuşacak ordunun subaylarıydık (Tahir, 2016, s. 141).  

Fakat kısa süre sonra Halim Akın ve diğer öğretmenler bir şeylerin yanlış gittiğinin farkına 

varır. İçlerine sindiremedikleri durumlar onları bir hayli yorar ve bezginlik oluşturur.  

Daha otuzuna varmadan ülkücülükten yorulmuştuk. Ayakları yere basmayan, gözle görünür 

ürün veremeyen ülkü yormuştu bizi. Bu ülkücü insanların “bazısı kendini içkiye kimisi pokere 

vurmuştur. Bazısının da ilkokul son sınıf kızlarının yeni serpilen göğüslerini görmeye 

başlaması bu onuncu yıldan sonradır (Tahir, 2016, s. 143). 
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Bazı öğretmenler ise kendisine verilen yetkileri sonuna kadar kullanır ve mücadele ettikleri 

çıkarcı kişilerin ve ağaların konumuna geçip taraf değiştirir.  

Ya bizim öğretmen okullarından çıkanların ezici çoğunluğu gibi barınamazlar, savuşurlar ya da 

mizaçlarına göre köy imamına döner, bazısı işini yürütüp ağa mütegallibe olur (Tahir, 2016, s. 

157). Söz gelimi bir eğitmen, köylüyle geçinemeyince, çıkıyor kaymakama, hatta valiye… 

Kaymakamdır, validir, merkezin şimdilerde bu işe çok önem verdiğini bildiği için bir başka 

türlü dinliyor eğitmeni… Köylüye de bunca fedakârlıkla ayağına getirilen okuma fırsatını 

teptiği için peşin peşin kızıyor. Bunun kaç çeşit kötülüğünü sayayım! Adam asker 

çavuşluğundan eğitmen olmuş. Arkasında hükümeti görünce kendi yetersizliğini zart zurt 

örtmek istiyor. Köylü eskiden beri hükümetle karşılaşmaktan çekinir. Hükümet adamından 

ürker, devletle sırt vermişi sevmez. Hele bunun kendi içinden çıkmış bir yeni türemem olması, 

anlaşmazlığı birkaç kat artırır (Tahir, 2016, s. 159). 

Kemal Tahir eğitmenlerin mücadele ettikleri güç odaklarına benzemelerini eleştirerek bu 

durum yarattığı sonuçlara değinir.  

Eğitmenden yaka silkiyor köylü… Çocukları bahçesinde çalıştırıyormuş köle gibi… Çobana 

yardımı gidenleri okula gelmedin diye dövüyormuş, yüzünü gözünü çürütecek kadar… Ayrıca 

çocuğunu okula yollamadı diye babasını anasını cezalara çarptırıyormuş. Bu adar sert 

davranmasının sebebi nedir bilir misin? Marangozluğa meraklı adam… Sabahtan akşama kadar 

işliğinde öteberi yapıp pazarda satıyor. Bu sertlik şikâyetleri önlemek için… Çocukları çoktan 

yüzüstü bırakmış (Tahir, 2016, s. 159). 

Her noktada acımasızca eleştirilen Köy Enstitüleri Kemal Tahir’e göre ancak Almanya ve 

İspanya gibi faşist ülkelerin uygulamaları olabilir.  

Bir yanda faşist Hitler Gençliği, öte yanda Milli Şef’in Tek Parti ideolojisini köy düzeyine 

yaymak ve geliştirmek amacıyla kurmuş olduğu Köy Enstitüleri: “İkinci Dünya Savaşı içinde 

İsmet Paşa’nın Türkiye Politikası, çok civelek bir politikadır. Başlarda Almanlar, Fransa’yı 

birkaç haftada çiğneyiverince, İsmet Paşa’nın gözü Almanlara döndü… Almanya’da Nazi 

Partisi var, Türkiye’de Halk Partisi… Almanya’da Hitler’in sözü kanun, Türkiye’de İsmet 

Paşa’nın... Almanlar ülkeyi ellerine geçirebilmek için her yere birer Nazi ajanı yerleştirmiş, 

millete nefes aldırmıyor; İsmet Paşa şehirleri, kasabaları Halk Partisi ile Halkevleri ile avucu 

içine almış ama köyler boş… Oralara, birer ajan yerleştirmek gerek. Paşa, askerlikten bir türlü 

kurtulamadığı için, askerde çavuş rütbesine kadar çıkabilen açıkgöz köy çocuklarını birer 

kurstan geçirip eğitmen yetiştirmeye durdu ve bunlardan her birini bir köye yerleştirdi mi, işte 

sana Almanların imrenecekleri bir SS ordusu! Bu eğitmenler, köyleri avuçlarının içine 

alacaklar ve devletle de bütünleşecekleri için, memlekette sinek uçsa, İsmet Paşa’nın haberi 

olacak; Hitler de bunu görünce (…) İsmet Paşa’yı alnından öpecek (Bozdağ, 2003, s. 125-127). 

Bu ülkeler enstitüleri kendi idealist fikirlerini yaymak ve iktidarlıklarını güçlendirmek için 

kullanırlar. Yazar, Köy Enstitülerinin model uygulamasının Hitler ve Franko gençliğinden 

esinlenildiğini aktarır. Fakat Köy Enstitüleri sola eğilim gösterir.  Bunun sebebi de aynı 

siyasi sebeptir; Nazi ordularının kızıl orduya yenilmesi.  

Ama hesap yanlış çıktı. Alman’lar Sovyetler ’in bozkırına yenildiler. Turancıları deliğe tıktığı 

gibi, bu kez aynı Milli Eğitim Bakanını (Hasan Ali Yücel’i) solcuları el üstünde tutan bir 

Bakan haline getirdi ve devleti, sol rüzgârın uğuldadığı Köy Enstitüleri şampiyonu yaptı. 

Aslında, Köy Enstitüleri sorununun temelinde işte bu rezillik yatar! Önce savaşı Almanya’nın 

kazanacağı hesabına yatırım yapılmıştır; sonra, Rusların kazanacağı üstüne. Ruslar, savaşı 

kazanıp da üç doğu ilimizle birlikte boğazlarda üs istemeye bulaşınca, İsmet Paşa fırt diye 

döndü ve İngiltere, Amerika üstüne oynamaya başladı. Böylece İnönü için, Köy Enstitüleri 

esprisi de ortadan kalktı. Nitekim Demokrat Parti muhalefeti ağzını açar açmaz, bu Köy 

Enstitülerini ağızlarını kapatmak için taviz olarak veriverdi; çünkü onun gözünde verdiği şey, 

fonksiyonunu çoktan yitirmişti (Bozdağ, 2003, s. 125-127). 
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Karayağız milletvekili, Köy Enstitülerinin kapanmasını bu sebeple ister. Bacanağı Cemal 

Avşar’ı, Dumanlı Boğaz Köy Enstitüsüne başöğretmen olarak atar. Karşı çıkan birinin 

bacanağını oraya göndermesi arasındaki tezatlık romanın sonunda ortaya çıkar. Cemal’in 

asıl görevi enstitüde olup bitenleri tüm eksiklikleri bakanlığa raporlayarak enstitülerin 

kapanmasını kolaylaştırmaktır. Mihver devletlerinin II. Dünya Savaşı’nı kaybetmesiyle 

köylünün de benimsemediği bu kurumları kapatma kararı alınır. 

Köylü tutmadı bu işi… Ne demek tutmadı? Ya okutulan binlerce çocuk? Aşk olsun sen mi 

soruyorsun bunu? Okuyan köylü çocuğu ne ister? Köyden kurtulmak… Peki ya tutsaydı? 

“Köylü mü? Tutsaydı, Mihver de kazansaydı, yürütecektik güzel güzel… Köyün geleceği 

üstündeki görüşümüzle Mihver’in dünyaya getireceği bin yıllık yeni düzen çatışmayacaktı 

hiç… O zaman köylü tutmasaydı da zorlayacaktık! (Tahir, 2016, s.24-25)Olaylar beklenmedik 

yerlere döndü. Demokrasilerle beraber Sovyetler de kazanacak savaşı… Yeni durumda köyü 

kurcalayamayız! Ferah ol bitmiştir bu iş burada (Tahir, 2016, s. 28). 

Kemal Tahir Köy Enstitülerinin üzerinden ülkede eğitim politikası oluştururken politik 

davranılmasını eleştirir. Eğitim bir ülkenin geleceğidir ve siyasetin ellerine bırakılmayacak 

kadar önemli bir kurumdur. Bu nedenle eğitim politikasının oluşturulmasında en önemli 

öncelik halkın ne istediğidir. Toplumu yakından tanıyarak, halkın özelliklerine göre bir 

politika çizilmedir. 

Kemal Tahir devletin köylüyü eğitme politikalarının temelini Köy Enstitüleri üzerinden ele 

alırken köylüyü ise eğitimi reddedip eşkıyalara ve güç odaklarına yönelmesi üzerinden 

eleştirir. Çünkü eğitime talip olmayan köylü güce taliptir. Köylerdeki güç ise ağaların ve 

eşkıyaların elindedir. Ağa olamayan köylü çözümü eşkıya olmakta bulur. Köylünün, 

devrin yazarları ve saz şairleri tarafından idealize edilen eşkıyalık tipolojisi Kemal Tahir’in 

eleştirdiği bir diğer konudur. 

 

4.1.2.1.2. Eşkıyalık 

Kemal Tahir eşkıyaya dair görüşlerini Rahmet Yolları Kesti (1957) romanında anlatır.  

Roman 1915-1923 yıllarında Çorum’da alevi köylerinde geçer. Yazar romanı Andre 

Maurois’in “Ahlak düzeni sağlam olmayan ve soyguncularıyla başa çıkmayan bir toplum, -

ruhunda artakalmış barbarlık duygusunun da baskısıyla – soyguncularına karşı hayranlık 

duyar” sözüyle başlatır. Roman bu düşünce üzerinden kurgulanır.   

“Bondits” (Eşkıyalar) isimli çalışmasıyla İngiliz tarihçi Eric J. Hobsbown, eşkıyalık 

mefhumuna evrensel olarak bakar. “Soylu Eşkıya” olarak bilinen halktan yana eşkıya tipini 

dokuz maddede özetler.  
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Birincisi, soylu soyguncu(romanlarımızdaki halktan yana eşkıyaya karşılık olarak) kanun 

kaçaklığı yaşantısına, bir suç işleyerek değil ama bir adaletsizliğin kurbanı olarak ya da halkın 

göreneklerine göre bir suç oluşturmayan ama otoritelerin bir suç olarak kabul ettiği bir eylemde 

bulunmaktan dolayı zulüm görmekle başlar… İkincisi, o, yanlışları düzeltir! Üçüncüsü, o 

zenginden, yoksula vermek için alır… Dördüncüsü, o yalnızca kendini savunmak veya intikam 

almak için adam öldürür… Beşincisi, eğer ömrü vefa ederse halkına şerefli bir vatandaş olarak 

geri döner. Aslında, topluluğunu hiçbir zaman fiili olarak terk etmez… Altıncısı, halkı ona 

hayranlık duyar, yardım eder ve onu destekler… Yedincisi, o da herkes gibi bir gün ölür, ama 

topluluğun hiçbir namuslu üyesi ona karşı otoritelerle işbirliğine girmeyeceğine göre ölümü 

ihanet yüzündendir… Sekizinci, o –en azından teoride- görünmez ve efsunludur. 

Dokuzuncusu, adaletin kaynağı olan kralın veya imparatorun değil, ama yerel “gentry”nin 

rahiplerin veya diğer zalimlerin düşmanıdır (Hobsbawm, 1997, s. 43). 

Soylu eşkıyalık figürünün temelleri kahramanlık mitlerine dayanır. Mitlerde kahraman 

olarak aktarılan soylu eşkıyalar vardır. Soylu eşkıyalara yabancı kaynaklarda Robin Hood, 

yerli kaynaklarda Köroğlu örnek verilebilir. Onlar her çocuğun kahraman gördüğü, 

insanüstü özelliklere sahip olan, yapılamayanı yapan, kısa sürede adalet sağlayan efsanevi 

halk kahramanlarıdır (Kalkan, 2010, s. 420). 

Hobsbown’ın soylu eşkıya tanımını Berna Moran dört ana bölüme oturtur.  

Kahraman çocukluk yıllarını kapsayan ve başkaldırısına neden olan olaydan önceki durumun 

anlatıldığı ilk ana bölümde acımasız ağaların ya beylerin yönetimi altında zulüm gören 

köylünün durumunu sergilenir. İkinci bölümde, kahramanın kendisine ya da anası babası karısı 

gibi sevdiği bir yakınına karşı ağanın (beyin) yaptığı büyük bir kötülük yer alır ve bunun 

sonucunda kahraman dağa çıkar, eşkıya olur. Eşkıyalık dönemine ayrılan üçüncü bölümde 

kahramanın soylu eşkıya olarak yoksul köylüye yaptığı iyilikler, zalimlere verdiği cezalar ve 

kendi öcünü alması anlatılır.  Dördüncü bölümde kahramanın sonunu okuruz. Eşkıya kahraman 

ya halkına döner ve onlar da kahramana sahip çıkarlar ya da ortadan kaybolur. (Moran, 1996, s. 

81-82). 

Soylu eşkıyaların kurban gittiği adaletsizlik, köyün ağasından ya da yerel otoriteden 

kaynaklanır. Bahsedilen otorite köylüye zulmetmeye başlar. Zulüm eşkıyayı harekete 

geçiren ilk etkendir. Soylu eşkıya zulüm kaynağına karşı mücadeleye başlar. Ömer 

Seyfettin’in Yalnız Efe’si ile Yaşar Kemal’in İnce Memed’i mücadeleye bu şekilde başlar 

(Kalkan, 2010, s. 422). Fakat Rahmet Yolları Kesti romanı türdeşlerinden farklıdır çünkü 

Kemal Tahir’in olumlu eşkıya tipine itirazı vardır. Kitabın en önemli noktası budur. 

Yazarın soylu eşkıya tipine dair görüşleri şu şekilde anlatır;  

Eşkıya devri hükümetin hasta olduğu sıradadır. Aslında hükümet kısmı bir vakit ölmez, arada 

bir hastalanır. İnsan gibi canım! Hükümeti sıtma tuttuğu zaman eşkıya başkaldırır. Sulfato 

yutup yahut bir zorlu dedeye sıtmasını bağlatıp dirildi mi hükümet bu kez marazlanmak eşkıya 

sürüne düşer. Eşkıya devri için, savaş gerek… Köylerde kasabalarda erkek kalmayacak. 

Bunlardan tekmilin sınır boylarına sürecekler. Jandarmalarda bizim gibi çaptan düşmüş 

yaşlılardan bir de beyzadelerle ağa oğullarından ayıracaklar. Yaşlılar cephe yerinde bir boka 

yaramaz, ötekilerde bir kazaya uğramasınlar diye gönderilmez. O zaman asker kaçaklarından 

bazıları dağa sıçrar, olur sana eşkıya… Lakin kulak verme, seferberlikte bile fazla sürdüreni 

görülmemiştir. Eşkıyalığın sonu yok.  Adam, kurt gibi kovalanınca kıyıcı olur. Kıyıcı heriften 

de bir vakit hayır çıkmaz (Tahir, 2017, s. 13). 

Kemal Tahir, otorite boşluklarında ya da toplumsal bunalımların yaşandığı zamanlarda 

eşkıyalığın daha çok ortaya çıktığına dikkat çeker. Bu durum toplumun destek verdiği 
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olumlu eşkıya tipini değil tam aksine topluma baskı uygulayan bir eşkıya tipini ortaya 

çıkarır. Yazar yerel güçlerin halka uyguladığı baskıyı romanında ayrıntılı olarak anlatır. 

Eşkıya tipi bu baskıyı ortadan kaldırmak yerine yerel güçlerle çıkar ilişkisi güder. Devletin 

baskısı yerel otoritenin köylü üzerindeki baskısını da artırır. Yerel otorite paralı ve 

nüfuzludur. Hükümetle ilişkisi toplumsal ilişkilerinde baskı oluşturabilecek kadar 

güçlüdür. İmtiyazlı köylülerin sırtını yasladığı güçler birbirinden farklıdır ama toplumsal 

statülerinin taşıdığı özellikler ortaktır. Zengin, sözü geçen, ilişki çevresi geniş, imkânları 

fazladır, devlete yakındırlar.  Rahmet Yolları Kesti romanında Çerçi Süleyman ve Muhtar 

Ağa bu kişilere örnektir. Devlet ne kadar güçlü ise onlar da o kadar güçlüdür. Kendilerinin 

kaba kuvvete başvurmalarına gerek yoktur. Eşkıyaları bu durumlarda kullanırlar (Kalkan, 

2010, s. 425). 

Geçimini tarımdan sağlayan köylü yaşadığı yoksulluk nedeniyle kurtuluşu eşkıyalarda arar. 

Fakat Kemal Tahir eşkıyaların kurtuluş olmadığını eşkıyaların birer fırsatçı olduğunu 

vurgular. Halkın eşkıyalardan gördüğü tek yarar kendi yapamadığı başkaldırıyı yapabilme 

gücünün var olduğunu ispatlamasıdır.  

Milletin birazı, Tüfekçi Ferhat Usta gibi işi belli etmeden alaya alıyor, öteki kısmı köse Hacıyla 

beraber eşkıyadan bir şeyler umuyordu. Esasında Hacının anlattıkları bütün eski eşkıya 

masallarındaki tekerlemeler. Bunu işi ciddiye alanlar da biliyorlar ama tekrar tekrar dinlemek 

hoşlarına gidiyor. Beğenip de yapmaktan korktuklarını bir ucundan biz de yapışalım demeden 

başkasında seyretmek biraz kalleşlik ama kolay (Tahir, 2017, s. 330-331). 

Zenginden alıp fakire veren soylu eşkıyanın bunu yapma sebebi kendisinin de zamanında 

fakir olmasıdır. Romanlardaki eşkıyalar fakirlikten kurtulur ve zulmedeni tehdit eder hale 

gelir. Kemal Tahir’in itirazı da tam bu noktadadır. Eşkıyalar iyi bir misyon yükleyecek 

kadar masum değildir, onlar da soyguncu tiplerdir (Kalkan, 2010, s. 426). 

Romanın eşkıyası Uzun İskender’dir. Uzun İskender acımasız bir eşkıya olarak anlatılır. 

Namlı eşkıyalardan olan Kavlak Ali’nin çetesine on altı yaşında girer. Kavlak Ali 

tutuklanıp ölünce, yaşının küçük olmasından ötürü Uzun İskender üç yıl hapse mahkûm 

edilir. Afla beraber özgürlüğüne kavuşur. Her şeyini kumarda kaybedince köyün güç 

otoriteleri tarafından kullanılır.  

Toplumun eşkıyalığı rol model olarak göstermesi gençlerin ilgisini çeker. Eşkıyalığa heves 

eden Maraz Ali de toplumun kahraman olarak gördüğü eşkıya tipolojisini rol model alır. 

Kemal Tahir eşkıyaların böyle bir vasfı olamayacağını vurgular. Çünkü eşkıyalık bir 

felsefe değil, devlet otoritesinin zayıfladığı anlarda ortaya çıkan başıbozukluktur.  
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Kan dökmek, zulmetmek eşkıyalar için sıradan bir durumdur. Eşkıyanın dahi kanlı zalim 

olarak değerlendirdiği “Kanlı İlyas”ın kanlı eylemlerine, toplumun eşkıyaya kahramanlık 

vasfı yüklemesinden dolayı makul sebepler yaratır. “Yiğit kısmı bu dünyada nam için 

yaşadığından canı çekerse kulak, burun kesiverir” (Tahir, 2017, s. 9). 

Köylü için eşkıyalık yüzünden hapse girmek eşkıyalığın şanındandır. Bu sebeple eşkıyayı 

rol model alan gençlerden olan Maraz Ali için hapse girmek takdirle karşılanmalıdır. 

“Sonunda yakalanmış ama üstüne türkü yakmışlar ya sen ona bak” (Tahir, 2017, s. 76).  

Eşkıyalık Maraz Ali’nin gözünde bileğindeki altın bilezik bir meslektir. “Nam iyidir 

oğlum, bu dünyada nam gibi yoktur. İyiliği şuradaki bileğine bir altın bilezik… Atsan 

atamazsın, satsan satamasın. Bir kez kazandın mı ölene kadar it gibi peşin sıra sürünür 

gezer” (Tahir, 2017, s. 124). 

Maraz Ali’nin eşkıyalığa olan hevesi çıkar odaklarının temsilcisi olan Uzun İskender’in 

onu yapacağı soyguna dâhil etmesine ve çıkarlarına alet etmesine neden olur. Bu sırada 

eşkıyalığa dair bildiklerini onu eğitmek için kullanır. Ali’ye eşkıyalığa dair öğütler verir.               

Tutalım ki sen de benim bir oğlumsun. Seni yazdım gitti. Çünkü çekirdekten yetişeceksin. 

Çekirdekten yetişme yiğit gayetle makbuldür. Kalp çıkmaz. Sağlam silah gibi canım… Nereye 

sıksan ses getirir. “Ağaç bile yaşken bükülür” sözü bu söz… Nama gelinceee… Nam her 

isteyenin eline geçebilemez yavrum, sen öyle mi belledin! Bir kere eline, diline, beline sıkı 

olmak Şart… Öyle ki sopa yemeden olup biteni söylemek, arkadaşları bildirmek yok… İnkâr 

yiğidin kalesi… Bu bir, bir de sır tutmak yiğidin yiğitliği… Ruh gibi ahbabın olur, koynunda 

yatan karın olur, sırrını bir vakit açmayacaksın. Sol gözünün sağ gözünden, sol elinin sağ 

elinden haberi olamayacak. Hele rezil! Sen kendi sırrını tutamaz salıverirsin de karşındaki 

senin sırrını saklar mı bakalım? Aklında kalsın yeğen! Eşkıyalıkta sonuna kadar vuruşmadan 

teslim olmak icap etmez. Cephaneyi tekmil yakacaksın. On beş, yirmi, bilemedin otuz mermi 

kalınca tamam! Sıra muhasarayı yarıp çıkmaya geldi demektir. “Ya Allah!” diye bir nara vurur, 

müfrezeye saldırırsın. İşte o sıra kıyametin koptuğu sıra… Anan seni bu zaman için doğurdu. 

“Can pazarı” derler bir laf vardır, tamam işte sen can pazarındasın. Tellaldasın. Peylediler mi 

gittin say… Artık siperi miperi sittir eder, canavar gibi dikilirsin. Hedef medef yok... Ayakta, 

mermi yağdırarak yürünecek… Yarıp çıktın ne güzel, yaramadınsa düşersin (Tahir, 2017, s. 

124-125). 

Dönemin yazarlarını düştükleri yanlışlar noktasında uyaran Kemal Tahir, Rahmet Yolları 

Kesti romanıyla bir yanılgıyı düzeltmeye çalışır. Soylu eşkıya romanları ile övülen eşkıya 

tipine karşı soyguncu eşkıya tipini çıkarır. Çünkü Kemal Tahir’e göre eşkıyalık hırsızlıktır. 

“Hırsızlığı bile gereği gibi suçlayamamamızda gerçek ölçülerimizin yetersizliği hatta hiç 

var olmamasının etkisi görülür”  (Tahir, 2011, s. 47). 

Aydın sınıfının soylu eşkıya romanlarında eşkıyaya yükledikleri misyon kolay yoldan 

toplumsal sorunlara çözüm bulma gayesindedir fakat toplumsal problemlerin çözümü 

eşkıyada değildir.  
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Yazarın “Rahmet Yolları Kesti” romanının “İnce Memed” e karşı yazıldığı 

düşünülmektedir. Bu sebeple oldukça tartışma konusu olmuştur. 

1955’te yayınlanan İnce Memed, sevdiği kızı elinden alan güçten köylüye zulmeden ve 

topluma baskı kuran ağadan karşı intikam almak için dağa çıkar. Sonrasında da toprak reformu 

yapar. Köylüye toprak dağıtarak kahraman haline gelir. 1960 ve 1070’li yıllarda Türk aydını bu 

durumdan etkilenir. İnce Memed, bir eşkıya olmaktan çıkıp 1970’li yılların devrimcisi haline 

gelir. Nitekim Türk romanındaki eşkıya tipinin 70’lerde dağlarda devrimci mücadele veren 

gerillaya dönüşmesi ve bu yönüyle yüceltilmesi dikkat çekici bir husustur.  (Coşkun,2011, s. 

495) 

Kemal Tahir yarı aydınların önemsendiği eşkıya tipinin toprak reformu yapamayacağını 

söyler.  

Rahmet Yolları Kesti’yi ona karşılık yazmadım. Bütün dünyada yarı aydınlar arasında 

meydana gelen yanlış anlamaya parmak basmak istedim. Yaşar, İnce Memed’i yarı aydınların 

tesiriyle yazdı. İnce Memed fukara, tek başına toprak reformu yapıyor. Hiç böyle bir şey olur 

mu? Şimdi Cumhurbaşkanı dahi toprak reformunun ne demek olduğunu bilmiyor. Kaldı o 

zaman İnce Memed toprak reformunu bilecek (Şenkal, 1979, s. 10). 

Köylü eşkıyayı bilgili olduğu için değil -ki zaten köylü arasından çıkan kişilerdir. 

Eşkıyaların bilgisi diğer köylünün bildiği kadardır- çıkarları yüzünden önemsemektedir. 

Köylünün yasal yollardan yapamadığı işleri eşkıyalar aracılığıyla yasadışı şekilde 

halletmektedirler. Eğri Ahmet Yakup Ağa’nın isteyip de alamadığı kızı bir hafta içinde 

kendisine getirir. Bu olayı bilen Mustafa Ayşe’yi alamayınca babası Yakup Ağa’nın da 

yönlendirmesiyle eşkıyalığa özendirilir. “Rahmetli şimdi sağ olsaydı… Dinime, imanıma 

Ayşe’yi Eğri Ahmet enişten alırdı” (Tahir, 2016, s. 63). 

Yakup Ağa Hocaların Hakkı ile yaşadıkları husumete oğlu Mustafa’yı da dâhil eder. 

Büyük oğlu Murat eğitimli olduğundan ve bu durum yanlışlığını bildiğinden ötürü bu 

husumete dâhil olmaz. Bu sebeple Mustafa’yı dâhil eder. İntikam konusunda örnek verdiği 

kişi de Eşkıya Eğri Ahmet’tir. “Hocaların yüz kişisine benim Mustafa’m karşı çıkar. Eğri 

Ahmet’in yiğeni! Eğri Ahmet enişteni sen bilmez misin? Yedi vilayetin toprağını kastı 

kavurdu. Valiler elinden “yandım Allah” çekti. Küçük hükümetti canım, bir küçük 

hükümetti rahmetli Eğri Ahmet enişten ” (Tahir, 2009, s. 467). Köyün eğitimli tek kişisi 

olan Murat ise bu duruma karşı çıkar. “O zamanlar geçti. Nerede Eğri Ahmet? Yedi vilayet 

toprağını kasıp kavurdu ama sonunda bir kurşunla can verdi. Bir kuşun dört kuruş... Eğri 

Ahmet eniştem dört kuruşluk bir adammış” (Tahir,2009, s. 467).  

Eğri Ahmet ise köyde eğitim istemez. Eğitilen köylülerin kurulan çarpık düzene itiraz 

edeceklerini bildiğinden Kurşunlu’ya gelen öğretmeni devlete ve devlet görevlilerine karşı 

gelmek için  “Karıdan öğretmen olur mu?” bahanesiyle sabaha kadar oynatır.   

Hiç unutmam, bir gece rahmetli Eğri Ahmet Yamören’e geldi. O sıra, Kurşunlu’ya karı 

öğretmen daha yeni gelmiş.   “Karıdan öğretmen olur mu?” diye köylünün hafızı, hocası tekbir 
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çekiyor. Eğri Ahmet karı öğretmeni, gece vakti sıcak yatağından kaldırdı. Kurşunlu’dan 

Yamören’e getirdi. Hep seyrediyoruz. İstanbul karısı imiş… Korkar, titrer, ağlar… İnceden 

inceye yalvardıkça Eğri Ahmet enişten güler mi sana! Oyun oldu o gece yahu! O gece gürültü, 

kıyamet! Karıyı o gece, sabaha kadar oynattı. Eğri Ahmet’in işi, hükümete inat… “Vay, sen 

karıdan öğretmen yaparsın da benim toprağıma mı yollarsın?” hesabı… Dediğim mesele 

Yunan savaşından az sonra… “Kes, yeter!” dedi. İstanbullu karının boynuna kendi eliyle bir 

beşibirlik taktı. “Var yürü… Candarma yüzbaşısına selam ederim!” dedi. Yolladı gerisin geri… 

Başka bir şey yapmadı mı?  (Tahir, 2016, s. 61). 

Kemal Tahir eşkıyanın gerçek yüzünü Bektaş karakteri aracılığıyla anlatır. Eşkıyayı örnek 

alan Maraz Ali’nin karşısına Bektaş Emmiyi çıkarır.  

-Kanlı İlyas’ı da görmedin mi?  

-Yok!  

-Sen de görülecek yiğitleri hiç görmemişsin hay Emmi!  

-Göremedim. Kanlı İlyas’ı merak etseydim görürdüm. Af verdiler. Köye geldi. Bir zaman 

sonra pusuya düşürdüler.  

-Hükümet mi?  

-Hayır. Dağdayken canını yaktıkları… Bu İlyas çok kıyıcı bir herifmiş. Birine öfkelenmesiyle 

kulağını keser avucuna koyuverirmiş.  

-O biçimde olmasa Kanlı İlyas’ı kim sayar? Yiğit kısmı bu dünyada nam için yaşadığından 

canı çekerse kulak burun kesiverir. Benim Çerçi Ağam böyle der ki doğrudur. Gelelim Kara 

Haydar’ın uşaklarına… Onlar yakın vaktin işi… Çorum’un mahpus damını yarıp kaçtılar da 

biraz dolaştılar. Sonunda Mecitözü taraflarında müfrezeler çevirdi. Karadağ’da vurmuşlar. 

“Yatak yerleri kahpelik etti, yoksa ne mümkündü,” diye anlatır benim Çerçi Ağam. Kahpelik 

mahpelik, eşkıyadan bir yaşamış yoktur ve de eşkıyalık bir vakit makbul zanaat sayılmaz 

(Tahir, 2017, s. 9). 

Bektaş Emmi, Ali’ye eşkıyalığın ortaya çıkış şeklini, nasıl yaşadığını, işleyişini, kişisel 

olarak neleri hedeflediklerini anlatmaya çalışır. Eşkıyalığın sonunun her defasında kötü 

olduğundan bahseder.   

Kemal Tahir değişen dünya ile beraber eşkıyaların da değiştiğini ve dağlardan şehirlere 

indiğini söyler. “Şimdi neden eşkıyalık yok?  Kim demiş? Şimdinin eşkıyaları şehir yerine, 

kasabaya inmiş. Kimi dükkân açmış, olmuş bir Çerçi Süleyman Ağa, kimi önüne bir 

makine uydurmuş olmuş bir arzuhalci Cemal Efendi, kimisi de zaptiye-memur” (Tahir, 

2017, s. 12).  

Kemal Tahir eşkıyalık mefhumuna halk edebiyatı açısından da bakar. Osmanlı devlet 

belgeleri eşkıyalardan celaliler olarak bahsederken halk edebiyatı ürünlerinin eşkıyaları 

erkek çocuklarının özeneceği kahramanlar olarak aktarması dikkatini çeker. Yazar bu 

konunun üzerine eğilir. Saz şairleri eşkıya tiplerini destan tipleriyle özdeşleştirirken, bu 

destanların gerçek kahramanları ise bilinmemektedir. Çeşitli yörelerde âşıklar, ozanlar, 

birbirine benzer isimlerle bu tipleri anlatır. Şifahi kültürün taşıyıcıları olan saz şairleri 

eşkıyaları hikmetli kişiler olarak aktarır. Oysa gerçek Kemal Tahir için farklıdır. Yazar 

eşkıyalık mevzunu insanca yaşama hayalinde değerlendirmez. Onlara duyulan hayranlığın 

kökeninde ahlaki zafiyet görür. Ahlak düzeninin çöküntüye uğraması köylünün soyguncu 
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karşısında güçten düşmesine neden olduğundan dolayı hayranlığın temelinde de bu 

güçsüzlük yatar. Köylü gerçeği budur. Kemal Tahir, türkülerden hareketle eşkıyalık 

gerçeğine ulaşmaya çalışır. Efsanevi eşkıyaların anlatıldığı türküleri söyleyen ozanların 

halka olan yakınlıklarına, eşkıyalarla olan bağlantılarına ve çıkar ilişkilerine bakar 

(Barkey, 2015, s. 186).  

Bu destanları türküleri çalıp söyleyen şuradan şuraya gezdiren saz şairi denilen serseriler, 

bunları devlet otoritesinden bile korkmayan ağa, eşraf ve ayan odalarında çalıp söyleyebilirdi. 

Böylece ağa sofrasından geçinen saz şairi denilen bazı serseriler de ağa gölgesinde köylüye 

zulmeden küçük eşkıya çeteleri gibi ağaların ve soyguncu mültezimlerin köpekleri idiler. 

Bence bunları toplum şartlarımız içerisinde böyle değerlendirmek doğrudur” (Bayraktar’dan 

aktaran Topluk, 2014, s. 198).                            

Eşkıyalık türkülerini yakan saz şairleri söz konusu olduğunda Kemal Tahir’in üslubu daha 

da sertleşir ve sözün sonu Karacaoğlan’a kadar uzanır. “Şurası da bilinmeli ki ben halk için 

bir “Anadolu Türk Halkları Tarihi” tasarlarken çoğu deyişlerini tasavvuf kalıplarıyla tekke 

erbabı ve ağa odaları eğlenceleri için yazdığından Karacaoğlan’ı bile böyle bir utandırıcı 

pişmanlıkta suçüstü çok yakaladım” (Tahir, 1992, s. 75). Yazar sözü geçen saz şairlerine 

Rahmet Yolları Kesti romanında yer verir. Otlakçı olan ve ağa sofralarında her daim 

bulunan Âşık Niyazi üzerinden saz şairlerine dair görüşlerini anlatır.  

Ne olduğunu nerden geldiğini bilen yok. Kimi Çingen takımı diyor kimi mahpushane kaçağı. 

Köye yerleşmesine çerçi Süleyman Ağa sebep olmuştu. Herhal, muhabbetlerde serhoşlukla 

edilen lafları kendisine bildirsin diye. Bi kulübede tek başına oturuyordu. Afyonu avuçla yutar, 

şarabı bulursa tenekeyle içer, sazı da yaman vurur bir besmelesiz (Tahir, 1982: 66). 

Âşık Niyazi eşkıyaların ve ağaların takdiri toplamak onlara yaranmak için romanın 

eşkıyası Uzun İskender’e methiyeler düzer: 

Kapılara karşı çıkın  

Er İskender Ağam geldi 

Kırk davullu düğün kurun  

Er İskender Ağam geldi  

Elde mavzer dilde süphan  

Yiğitliği ayan beyan 

Osmanlıyı bile soyan  

Er İskender Ağam geldi  

Susayı tutmuş üç kişi  

Kitap yazmaz böyle işi  

Şu dağların müfettişi  

Er İskender Ağam geldi (Tahir, 2017, s. 61).  

Yazar eşkıyaya hayran olan Köse Hacı ile eşkıya türküleri yakan Âşık Niyazi arasındaki 

ilişkiden eşkıyalığa duyulan hayranlığı değerlendirir. Yazar ulaştığı sonuç, eşkıyayı yanlış 

tanıtan yalancılar, ruhunda barbarlık taşıyanlar ve saz şairleridir. Ağa-eşkıya-saz şairi 

üçlüsünün ilişkisine Yedi Çınar Yaylası romanında da yer vermiştir. “Vakit ikindi o 

zamanlar buralarda gezen eşkıya çetesinin başında, Gülük derler bir herif vardı. O da 



86 

 

askerini almış yaylaya gelmiş… Bu Gülük yanında mutlaka bir âşık bulundururdu. Keyif 

ehli bir eşkıya…  Aşığa emretti. Karaoğlan bağlamaya çöktü” (Tahir, 2017, s. 340). 

Bahsi geçen saz şairlerinin revaçta olmasının nedeni olarak Kemal Tahir sol aydınları 

görür. Bu nedenle sol aydınlar yazarın sert üslubundan ve eleştiri oklarından nasibini alır. 

“Halkla ilişki meselesinde köylüden yetiştiği ağzı köpürterek söyleyen bazı yazarlarla halk 

şairi (âşık) geçinen madrabazların Anadolu’yu bırakıp bir iki büyük şehirdeki tatlı su 

sosyalistlerinin salonlarına kapılanmaya çabalamaları üstünde biraz durulmalıdır” (Tahir, 

1992, s. 76).  

Sonuç olarak yazar yukarıda anlatılan sebeplerden ötürü rol model olarak gösterilen 

eşkıyaların aslında başıbozuk düzende ortaya çıkan soyguncular olduğunun altını çizer. 

Çocuklara soylu eşkıya adı altında özenilecek bir karakter yaratmanın çarpıklığından 

bahseder. Bu noktada sol aydınları ve saz şairlerini eleştirir.  

 

4.1.2.2. Aydınlar  

Kemal Tahir’e göre aydınlar toplumların kendi siyasal, tarihsel ve kültürel koşullarından 

etkilenir; toplumların siyasal, tarihsel ve kültürel koşullarını etkiler. Bu başlık altında 

eğitimin aydınlarla olan ilişkisi ve aydınların toplumda önder oluşunu konu edinen Kemal 

Tahir’in aydına bakışı ve aydınlar üzerinden eğitimi ele alışı değerlendirilmiştir. Bu 

bağlamda Esir Şehrin İnsanları (1956), Esri Şehrin Mahpusu (1962), Yorgun Savaşçı 

(1965), Bozkırdaki Çekirdek (1967) ve Yol Ayrımı (1971) romanları incelenmiştir.  

Türkiye’de aydın mevzunu anlamak için öncelikle Osmanlı tarihine bakmak gerekir. 

Osmanlı’da eğitimli ve bilgili insanlara münevver denilir. Osmanlı’da yaşanan köklü 

değişimlerin sonucunda münevverler toplumsal koşullara müdahil olarak toplumsal 

değişmenin nasıl olacağı konusunda halka önderlik etmek ister. İlk iş olarak Osmanlı’nın 

gerilemesinden kaynaklanan sorunların çaresini Batı’da ararlar. Bu sebeple batı düşünce 

tarzı benimsenir ve batılı eğitim sistemi uygulanmaya çalışılır. Aydınlar yaşanan sorunlara 

çözüm bulmak için Batıyı her yönden incelerken kendi iç dünyasına ve kendi toplumuna 

uzak kalır. Halk ise batı menşeli çözümleri kabullenemez ve aydınlarından uzaklaşır. Halk 

için halka rağmen anlayışının temeli buraya dayanmaktadır. Halk kendi çizmediği bir 

çizgide yürümek zorunda kalır. İktidar zoruyla başlayan değişim bu sebeple toplumda 

yankısını bulamaz (Genç, 2007, s. 158). 
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Esir Şehrin İnsanları’nda yer alan Kamil Bey yabancı dil bilen, batılı eğitim almış rahat 

yaşantısı olan bir aydındır. İspanya elçiliğinde ücretsiz tercümanlık yapmaktadır.  Birinci 

Dünya Savaşı çıktığı sıralarda Kamil Bey düşman kuvvetlerinin ülkesinde yer alır.                                                                            

Kamil Bey hesaplarını memleketinin savaşa katılmayacağı üzerine oturttuğu için, İspanyol 

prensi dostunun sonbaharı Kordova’daki şatosunda geçirme teklifini hiç duraklamadan kabul 

etmiş, Osmanlı İmparatorluğu’nun savaşa girdiğini, bu sebepten, kasım ortalarında, 

Kordova’daki bir İspanyol şatosunda haber almıştı. O günü, hiç unutmaz, tabancayla atış 

yarışması yapıyordu. Kendisi yine hiç unutmaz, 122 sayı öndeydi (Tahir, 2015, s. 3). 

Romanın ilk başlarında ilgisiz bir aydın olarak görülen Kamil Bey ülkesinin savaşa 

girdiğini öğrendikten sonra vatanı uğruna ne yapması gerektiğini öğrenmek için Madrid 

Büyükelçiliği’ne başvurur. 

Elçi beyefendi, Abdülhamit’in en tecrübeli diplomatlarından, Rahmetli Selim Paşa’yı çok 

yakından tanıyor, “sen benim elimde doğdun” dediği Kamil Bey’in Fransızcayı Parisli bir 

kadının da yardımıyla Galatasaray’da anadili gibi öğrendiğini, Oxford’u bitirdikten sonra 

İtalya’da yıllarca resme çalıştığını, İspanyolcayı da okuyup rahatça konuştuğunu biliyordu. 

Sözü uzatmadan “kutsal vatan savunması görevini ve bu uğurda seve seve can verip kan dökme 

ödevini, elçilikte tercüman olarak yapmasını” söyledi (Tahir, 2015, s. 4). 

Buna rağmen ülkesine dönen Kamil Bey vatanın gerçeklerini öğrenmeye başladıktan sonra 

zamanla değişmeye başlamış ve ülkesi için elinden geleni yapmaya karar vermiştir. Bu 

değişimin en büyük nedeni ise Galatasaray’da okuyan arkadaşlarının vatan uğruna 

verdikleri mücadele olmuştur. 

Kamil Bey tramvay durağında Ahmet’ten ayrıldığı zaman içini yokladı. Yüreğine acı bir şey 

dolmuştu. İhsan muhakkak ki kahramanlık yapıyordu. Varını, yoğunu “şüpheli bir işe” atmıştı. 

İşin şüpheli oluşunu düşünmüyor, inanıyor, şikâyet etmiyor, memnun görünüyordu. 

İmrenmemek imkânsızdı, İhsan kadar kuvvetli olmak da lazımdı. İhsan’ın kuvveti, hayattan, 

sevgililerinden uzakta yaşamaya şikâyetsiz katlandığından değil, Arap Abdullah gibi adamlarla 

bir arada bulunmaya tahammül etmesinden belliydi. Buradaki kahramanlık da galiba bundan 

ibaretti (Tahir, 2015, s. 138). 

Yurdun gerçeğiyle karşı karşıya kalan her aydın aynı şekilde değişmez. Kamil Bey 

Galatasaray’dan başka arkadaşı olan Fuat Bey ile karşılaştığında oldukça şaşırır. Çünkü 

Fuat Bey Kadiri dervişi olmuştur. Fuat Mahir yaşadığı değişimin büyük bir kaçaklık 

olduğunun farkındadır. Bu savaşın olumsuz koşullarından kaçmak için bir yöntemdir. Fuat 

Bey yaşadığı bütün çıkmazlara rağmen kendinden daha fazla kaçamamış ülkenin içinde 

bulunduğu durumdan saklanamamıştır. Sorumluluk sahibi her aydın gibi Anadolu’nun 

yolunu tutmuştur:    

“Seni boşlayacağım, varlığından habersiz yaşayacağım” diyerek dünyaya meydan okumaya 

kalkan bahtsız Fuat Bey’ in sarındığı bütün zırhlar dökülmüş, altındaki yaralı insan çırılçıplak 

ortaya çıkmıştı. Artık güçsüzlüğünü saklamaya çalışmıyor, yenilgisini boynu bükük 

kabulleniyordu. Sabaha kadar düşünmüş, ölçüp biçmiş, dervişliğe sığınmanın maskaralığını 

anlayarak Anadolu’ya geçmeyi kararlaştırmıştı. Evet, orada ne yapacağını, hangi işe 

yarayacağını şimdiden kestiremiyordu ama bundan başka çıkar yol kalmadığına da kesinlikle 

inanıyordu (Tahir, 2015, s. 88) 
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Kemal Tahir Kurt Kanunu adlı eserinde başka bir aydın örneği olarak İaşe Nazırlığı 

yapmış olan İttihat ve Terakki üyesi Kara Kemal Beyi karşımıza çıkarır. Kara Kemal yazar 

için prototiptir, aydınların özgün yorumcularındandır. Romanda koca imparatorluğun 

ellerinde ölmesinden dolayı suçluluk duyan bir adamın yaşadığı dramı gözler önüne serer. 

El birliğiyle yıktıkları imparatorluğun suçluluğuyla ve sağlam temellere oturtamadıkları 

yeni devletin korkularıyla Kemal Tahir tarafından merkeze alınmış bir aydındır. “Biz aydın 

geçinen kaltabanların çektiği, hep halktan uzak düşmenin maskaralığı… Halkın sağlam 

yargı gücünden uzaklaşmazsak, dertlerimizin en az yüzde ellisinden kurtuluruz” (Tahir, 

2016, s. 290). 

Kemal Tahir Yorgun Savaşçı eserinde aydınların özelliklerine dair şu bilgileri verir; Aydın, 

ölümü kanıksayan bir kuşaktır (Tahir, 2016, s. 99). Verdiği mücadelede hiçbir şeyden 

korkmaz. Aydın yemin etmiş bir ittihatçıdır (Tahir, 2016, s. 12). Eski düzenin 

yıkıntılarından kalkmaya çalışır. Aydın, cepheden cepheye sürekli savaşan bir nesle aittir 

(Tahir, 2016, s. 14). Aydın ülkenin yaşadıklarından kendini sorumlu tutmaktadır. Bu 

sebeple ülkeyi kurtarmak aydınların boynunun borcudur. 

Üzerine devrilip imparatorluğu, biz aydınlar mı ezdik, yoksa imparatorluk üzerimize devrilip 

bizi mi ezdi? Hâsılı aynı kapıya çıkan çöküntünün hurdalarına benziyoruz.  Zaferden sonra 

memleket bize bırakılmamalı… Bu ihanet olur… Bir an durdu. Gözlerinden tatlı bir şey geçti: 

Ne güzel! Anadolu, harbi kazanmaktan daha başka, daha büyük bir şeyler yapmak zorunda… 

Sözgelimi Tanzimat’ın, meşrutiyet inkılabının yapamadığını… Bizim meşrutiyet inkılabı, ileri 

bir hareket olduğu halde, neden memleketin bahtını değiştiremedi? Bir yerde okumuştum. 

Çünkü inkılâbın temsilcileri halkın sahici ihtiyaçlarını bilmiyorlardı (Tahir, 2015, s. 173). 

…Ne demiş Köroğlu, "Mert dayanır, namert kaçar"… Sırtımızı devlete dayayıp 

kabadayılanmak kolaydı. Şimdi, ak koyun kara koyun belli olacak (Tahir, 2016, s. 89).  

Millete yön vermek isteyen, onlarla omuz omuza çarpışmak isteyen aydınlar İstanbul’dan 

başka Anadolu coğrafyasını tanımaz. Milli mücadele haberlerini dinlerken söylenen yerlere 

dair hiçbir fikri yoktur. Dünyanın çeşitli yerlerini gezmiştir ama kendi vatanı olarak 

gördüğü tek yer İstanbul’dur. 

Anadolu hakkında hiçbir fikri olmamasına gittikçe daha çok üzülüyor, bu bilgisizliğinden 

gitgide daha çok utanıyordu. Hemen Avrupa’yı, bütün Amerika’yı Afrika’nın yarısını, hemen 

hemen bütün uzak Şark’ı dolaşmış bir Türk olarak Anadolu’yu tanımamak düpedüz ayıptı. Bu 

sabah gazetede okuduğu savaş bildirilerindeki yer adları aklına geldi. Batı cephesinde Geyve 

Boğazı… Bu boğazda haftalardan beri vuruşuluyor. Korunak kazan düşman topçusu ateşimizle 

dağıtılmış. Geyve boğazı da Alpler ’de, Pireneler ’de, Andlar’da, hatta Himalayalar’da gördüğü 

boğazlara benzese gerekti (Tahir, 2016, s. 67). 

Anadolu’yu bilmemesine rağmen üstlendiği misyondan hareketle Anadolu’ya geçen 

aydınlar toplum içerisinde kendisine yer bulamaz. Karşılaştıkları insanlara yabancıdırlar. 

Kemal Tahir’in Yorgun Savaşçı’da ele aldığı aydın, yabancısı olduğu Anadolu 

topraklarında kendisini gözetleniyormuş gibi hisseder. “İki üç köşe dönerse, Anadolu 
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toprağına dalıp Anadolu milletine karışacakmış gibi gittikçe hızlanıyordu. Yanından 

geçtiği insanların kendisiyle ilgilenip ilgilenmediklerini gözetledi. Herkeste bir canından 

bezmişlik, bir uyurgezerlik vardı” (Tahir, 2016, s. 212-213). Kemal Tahir buradan 

hareketle aydınların ve halkın iç içe geçememişliğini yansıtır. Düşüncesinin arka planında 

bir ulus yaratma sorunu ile yaşayan aydın, yardımını istediği halkın aynasında kendisini 

nasıl gördüğünü öğrendiğinde umutsuzluğa kapılır. Akhisar’ın düşman içinde kalması 

tehlikesine karşın Müderris Nizamettin Efendi kaba bir benzetme ile şunları söyler:   

Kalırsa günah kimin? Günah İttihatçıların der. İttihatçılar vaktiyle ne derlerdi? “Millet karıdır. 

Hükümet onun eridir. Erine karşı gelen karının cezası şeriatta yazılı” derlerdi. Memurdan, 

zaptiyeden yanıp yakılsak, erine karşı gelmiş karı gibi bizi terslerdiniz. Bunca yıl karı gibi 

kullanılmış milletten sen bugün ne hayır beklemektesin? Kendi zaptiyesinden, bunca yıl, ödü 

yarılan millet, toplu tüfekli düşmanın karşısına, ordusuz, silâhsız nasıl çıkabilir bakalım (Tahir, 

2016,  s. 272)?  

Subaylar ise karşılık olarak geçmişe ait tartışmaların bir fayda getirmeyeceğini söyler. 

Eşrafın aydının direniş çağrısına itirazları arasında her zaman “Sen buranın yabancısı 

olduğundan işin iç yüzünü bilemezsin kumandan bey” (Tahir, 2016, s. 271) sitemi dikkat 

çeker. Fırsat buldukları her an aydınlar suçlanır; 

Başımıza gelenlerin suçu kimin? Yunan’ın değil, haşaaââ… Yunan arada, kurban olduğum 

Allah’ın el-ulağı… Suçlar, İttihatçı kudurganların… “Hürriyet” diye karayılan gibi ıslıklanarak 

kopasıca kafalarını kaldırdılar. Yedi kralı parmağında oynatan peygamber halifesini it leşi gibi 

gâvur içlerine sürdüler. Yanımıza mı kalacaktı? Orduya sen-ben davası bulaştırdılar. Balkanın 

üç buçuk zibidi hükümetine bizi yendirdiler. Yanımıza mı kalacaktı? Durdukları yerde, yetmiş 

iki buçuk millete savaş açtılar. Yanımıza mı kalacaktı? Yenildik. Kafkas’ın karında, çölün 

ateşinde, gâvur içlerinde, Çanakkale boğazlarında milletin erkeklerini bire kadar kırdırdılar. 

Yanımıza mı kalacaktı? İşte gâvur yürüdü geldi, İslâm ülkesine doldu. Yanımıza mı kalacaktı 

yoksa (Tahir, 2016, s. 270). 

Halkın nezdinde kendini tüm çıplaklığıyla gören ve halkla arasındaki mesafeyi kapatmak 

isteyen aydınlar halkı tanımakla işe başlar. Hapishaneye düşen aydının sürekli okuması bu 

yüzdendir. Esir Şehrin Mahpusu’nda yer alan Arif Bey de Kamil Bey de Naima Tarihi 

okurlar. Hapishane hayatının anlatıldığı eserde Kamil Bey halkın arasına karışabildiğini 

düşünmeye başlar. Hapishane onun için analiz yapabileceği halkı tanıyabileceği bir 

laboratuvardır.  

Memleketin çeşitli çevrelerinden, çeşitli insanları tanımak ne büyük bir kazanç olur. “Halk” 

deyip geçiyoruz. “Halk” dediğimiz şey, sanki bir kalıptan çıkıyormuş gibi… Halkları meydana 

getiren kişilerin ruhlarındaki ayrıntıları tanımak lazım… Bu da ancak halkın çeşitli grupları 

içinde yaşamakla elde edilebilir (Tahir, 2016,  s. 65). 

Osmanlı münevverlerinden Cumhuriyet aydınlarına geçildiğinde yeniden yapılanan 

toplumda aydınların sorumlulukları artar. Osmanlı münevverleri devleti kurtarma 

amacındayken cumhuriyet aydını toplumu yeniden kurma amacındadır. Bu sebeple kaleme 

aldıkları eserler halk-aydın temeli üzerine kurulur.   
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Cumhuriyetin kuruluşundan sonra ve Köy Enstitülerinde ortaya çıkan misyoner aydınlar 

öğretmen-aydın tipini oluşturarak cumhuriyet aydının başka bir yönünü ön plana çıkarır.  

Öğretmen-aydın profilinden hareketle diğerlerinin bilmediği hakikati aktarmaya çalışır. 

Kemal Tahir bu aydın tipini Bozkırdaki Çekirdek isimli eserinde ele almıştır. Halim Akın, 

ilk cumhuriyet aydınlarındandır. Onuncu yıla kadar kurtuluşun temeli, bilgisizliğin 

savaşçısı milleti kurtaracak olan yalnız onlardır.  Cumhuriyet kurulduğundan enstitü 

fikrinin ortaya çıktığı zamana kadar yaşanan ve hasıraltı edilen buhranlar onların 

omuzlarındadır. Şefik Ertem eğitimden istenenin hız olduğunu söyler fakat ona göre bu 

tam olarak kaytarmacılıktır. Memleketinin halinden haberi olmayan ve haberleri yokmuş 

gibi davranıp halka önderlik yapmayan şairler Kemal Tahir’in eleştirilerinden kaçamaz;  

“Ben, “Sanat sanat için” yahut “Sanat güzellik için…” falan diyenlerin ne demek 

istediklerini şimdi anladım. “Sanat sanat için” demek, “Sanat kuvvetlinin emrinde” 

demek… Bize sanatlarıyla yardım etmeyenler, son hesaplaşmada kime yardım etmiş 

oluyorlar?” (Tahir, 2015, s. 225).  

Kemal Tahir’in romanlarında anlatılan aydınlar yaşadıkları toplumun kaderini etkiler. Bu 

sebeple aydınların eğitim anlayışı ve bu anlayıştan hareketle topluma vermek istedikleri 

önemlidir. Eğer aydınlar toplumu doğru şekilde yönlendiremezse toplumların sonu gelir. 

Nitekim yazarın Osmanlı münevveri ya da cumhuriyet aydını olarak çizdiği karakterler bir 

imparatorluğun can çekişmesine neden olur. Aydın eğiten ve topluma öncü demektir. 

Kemal Tahir bunun farkına vararak toplum için aydın kavramının önemini vurgular. 

Aydınları halkı tanıyarak onların ihtiyaçlarından ve kişiliklerinden hareketle toplumsal 

konulara çözüm bulmaya teşvik eder. Değişimlerin halkın desteğiyle olacağını vurgular. 

 

4.2. Türk Eğitim Tarihinde Meydana Gelen Değişikliklerin Kemal Tahir’in 

Romanlarına Yansıması 

Eğitim toplumun vazgeçilmez parçasıdır. Değişen ve gelişen toplumla beraber eğitim de 

gelişmiş ve değişmiştir.  Bu bölümde Kemal Tahir’in yaşadığı zaman diliminin ve toplum 

yapısının özelliklerinden hareketle geleneksel eğitim kurumları ve eğitimde meydana gelen 

değişiklikler birer ölçüt olarak değerlendirilip Kemal Tahir’in romanları bu ölçütler 

çerçevesinde incelenmiştir.  

Kemal Tahir, tarihe olan yakınlığından dolayı geleneksel kurumları incelemiş ve bu 

kurumlara eserlerinde yer vermiştir. Bu bağlamda geleneksel eğitim kurumları olarak 
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Devlet Ana (1967) romanında ahilik ve bacıyan-ı rum, Sağırdere (1955) ve Körduman 

(1957) romanlarında ise yârenlik teşkilatı araştırılmıştır.  

Babasından dolayı bir ayağı Osmanlı İmparatorluğu’nda bir ayağı Cumhuriyet 

temellerinde bulunan Kemal Tahir, devrin koşullarından dolayı eğitimde meydana gelen 

birçok değişime şahit olmuştur. Medreselerin kapanması, dilde devrim adına yaşananlar, 

harf sisteminin değişmesi yazarın şahit olduğu değişimlerdir. Romanlarını gerçeklik 

üzerine kurgulayan yazarın romanları bu değişimlerden etkilenmiştir. Medreseleri Köyün 

Kamburu (1959), dil devrimi ve harf inkılâbını Kurt Kanunu (1969) ve Yol Ayrımı (1971) 

romanlarında anlatmıştır.  

 

4.2.1. Geleneksel Eğitim Kurumlarının Kemal Tahir’in Romanlarına 

Yansıması 

Kemal Tahir ideal eğitim sistemini tarihte arar. Bunun nedeni toplumu tanımanın yolunun 

tarihten geçmesidir. Ahilik, bacıyan-ı rum ve yâren teşkilatını araştıran Kemal Tahir, bu 

teşkilatların halkın ihtiyaçları doğrultusunda kendiliğinden tezahür eden yapılarını gün 

yüzüne çıkarır. Bu doğrultuda planlanacak bir eğitim sisteminin başarılı olacağı 

kanaatindedir.  

 

4.2.1.1. Ahilik  

Kemal Tahir, ahilik ile ilgili araştırmalarını Devlet Ana (1967) romanında verir. Ahi 

birlikleri köklü kültür değişimlerinin yaşandığı bir zamanda birbirine karşıt grupları ortak 

paydada buluşturmak, kopan aşiret bağların yerine yerleşik hayata uygun koruyucu 

değerler inşa etmek, Bizanslılara karşı Türk ve Müslüman çıkarlarını muhafaza etmek, 

toplum huzuruna katkıda bulunmak için kurulmuş birliklerdir. Ahilik Âşık Paşazâde 

“Tarih-i Âl-i Osman (1481) adlı eserinde, Anadolu Selçuklu Devleti döneminde var olan 

sosyal zümrelerin içinde yer almıştır: Gaziyân-ı Rûm (Anadolu Gazileri), Ahiyân-ı Rûm 

(Anadolu Ahileri), Abdalân-ı Rûm (Anadolu Abdalları) ve Bacıyân-ı Rum (Anadolu 

Bacıları) (Akt. Bayram, 2002, s. 365). 

Kemal Tahir, ülkemizde uygulanmaya çalışılan Batı’nın eğitim anlayışının karşısına 

Devlet Ana’da “ahilik teşkilatını” çıkarır. Halkın kendi ihtiyaçlarından doğmuş, kendi 

kabullerine göre şekillenmiş bu kurumların irfan geleneği düsturunda toplum yaşantısına 
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çok daha uygun olduğunu belirtir. Galip Demir (2003) Osmanlı devletinin kısa sürede 

büyük bir devlet olmasının nedenlerinden bir olarak ahileri görür. Ertuğrul Gazi, Osman 

Gazi ve Murat Gazi de birer ahidir.  

Romanda ahilerle ilgili ilk bilgiler Şövalye Notüs Gladyüs ile Mavro’nun konuşmasında 

geçer. Romanın ilk sayfalarında, Şövalye Notüs Gladyüs ile Mavro’nun arasında geçen 

konuşmada ahilerin haksızlıklar karşısında tavır aldığını, çarşı pazarda onların söz sahibi 

olduğunu ve kadının bazı durumlarda karışma yetkisi vardır onun haricinde hiçbir şekilde 

kimsenin onlara karışamadığından bahseder (Yetiş, 2011, s. 1138).  

Kitabın ikinci bölümü “Uyandırılan Işık”ta ahilerin mesleğe çırak alma ya da kalfalık 

verme gibi durumlarda yaptıkları merasim içlerinde Orhan ve Kerim’in de olduğu bir grup 

çocuk tarafından oynanan ahi oyunu ile başlar. Kemal Tahir çocuk eğitiminde ahilerin 

yerinin önemi bildiğinden merasimin ayrıntılarını çocuklar üzerinden verir.  

Merasim Kerim Çelebi’nin, meşin kaplı eski cöngü kuşağından çıkarması ile başlar. Cöngü 

üç kez öper ve başına götürür. Saygılı bir şekilde okuyacağı bölümü açar ve okumaya 

başlar. 

Şöyledir bilin ey ihvanlar, ey dostlar ve de ey mert yoldaşlar! Ahilik çok ulu kattır ve de saygılı 

basamaktır. Ama onu gördüm ki, bölüklerimize şeytan uğramış, yiğitlerin gönül gözlerini 

bağlamış. "Bundan böyle, hiçbir yolsuzluk bize erişebilemez," diye kibirlenmişler, çizgiden 

çıkmışlar, doğruluğu şuraya koyup eğriye sapmışlar. Sohbetler, yârenler bozulmuş, sofralara 

haram girmiş, neşsler kuduz canavar gibi azgınlaşıp gem almaktan çıkmış. Alplığın yerini 

yavuzluk, utanmanın yerini yüzsüzlük kapmış. Bilmekliğin uyanık ışığı sönüp bilmezliğin 

uykulu karanlığı yerin yüzünü sarmış. Ahiler, pir kapılarını boşlayıp beyler kapısına birikmiş... 

Oysa bu dünyada, her bir nesneye bozuntu elverir, ahiliğe erişebilemez (Tahir, 2017, s. 79). 

Kerim Çelebi okurken Ahi Baba, sağ dizini indirip sol dizini kaldırarak oturma şeklini 

değiştirir. Halifeler, sonra nakipler, daha sonra yaş sırasıyla oturan, ahi yiğitleri de ayak 

değiştirerek Baba’ya uyarlar. Bu her anlamda Ahi Babayı rol model almaktır. Kerim 

Çelebi okumasına devam eder. Bazı ahilerin kitabı olmadığından bahseder. Kitabın 

olmaması demek yanlışı doğrudan ayırmanın yolunu bilmemek demektir. Bu sebeple kitap 

mutlaka olmalıdır ve Türkçe yazılmalı ki Türkçe bilen halk anlamalıdır. Doğru eğitimin 

şartı olarak doğru kitaplar gösterilmeli kitaba değer verilmelidir. Burada bir hikâyeden 

bahsedilir.  

Bir gün Halep çarşısında, bir derbeder Hindiye dervişine çattım. “Ahilik yolu töresidir bu 

defter” diye bağırmaktan boğazında tükürük kalmamış... Dönüp bakan yok... Seğirttim gördüm 

ki, bunca yıldır aradığım kitap... “Kaça?” dedim, “Üç akça” dedi. Anladım ki değerini bilmez. 

Hemen verip aldım, oturup yazdım bileğim durana kadar (Tahir, 2017, s. 80). 

Ahiliğin esaslarına değinilir. Ahilik başlamaktır, gerçeğe ulaşmaktır. Ahilikte ayrılık 

yoktur. Ahilik miras yoluyla geçmez. Herkesin kendinin kazanması kanundur. Kazandığı 
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zaman da dikkatli olunmalıdır. Çünkü kazanmak ne kadar zorsa kaybetmek o kadar 

kolaydır. Kerim Çelebi okumasına devam ederken Ahi Baba bu kadar okumayı yeterli 

bulur. Çavuşlara işmar eder. Sağ çavuş testiyi sol çavuş süpürgeyi alarak ortaya gelir ve su 

dökerek süpürürler. Bu okumanın kâfi olduğuna delalettir.  Kerim okumayı bırakarak 

cönkü yerine koyar. Nakip arkasını Ahi babaya dönerek avlu kapısına kadar geriler. 

Çavuşlar bu defa bakır tas ile tuz kutusunu ellerine alırlar ve bağırarak;  

Selam olsun sizlere, ey doğru yolumuza girmişler! Selam olsun ey ahilik kuşağı kuşanmışlar! 

Ahi Baba erkân adına, karşıladı: Selam olsun! Gelmekliğimiz yol için... Durmaklığımız yol 

için... Söylemekliğimiz yol için... Gelmiş geçmiş, gelip geçecek pirler, erenler, derviş 

savaşçılar, Rum gazileri, Rum abdalları, Rum alpları, Rum bacıları ruhuna huuuu! Erkân bir 

ağızdan gürledi: Huuuuuu!. Ahi Baba yere bakarak sordu: Dargınlarımız barıştı mı? 

-Barıştı. 

-Helallik alınıp verildi mi? 

-Verildi (Tahir, 2017, s. 81). 

Toplumsal düzeni sağlamaya çalışan ahiler ikili ilişkilerin sağlıklı yürütülmesine önem 

verir. Naki dolaşmaya Ahi Baba’dan başlar. Diğerleri de iki eliyle tutarak tası dolaştırır. 

Daha sonra ortaya gelen Nakip konuşmaya başlar.  

-Bir ahbabımız yola girmek ister. 

-Kimdir? 

-Kara Osman Bey oğlu Melik Bey'dir. 

-Uygun! Kimdir yol atası? 

-Bacıbey oğlu Kerim Çelebi'dir. 

-Uygun! Ya kimdir yol kardeşleri? 

-Savcı Bey oğlu Ahi Bayhoca, Aykut Alpoğlu Kara Ali'dir. 

-Uygun! Alsınlar gelsinler(Tahir, 2017, s. 81). 

İki yol kardeşi arkada olan yol atası Kerim Çelebi avlu kapısından çıkar. Ahi Baba'nın 

önüne birinde ahi kuşağı diğerinde ahi palası olan iki seccade serilir. Çavuşlar kendi 

yerlerine geçer. Kerim Çelebi Melik Beyi getirir, sağ elini sol omzuna, sol elini sağ 

omzuna koyan Melik Bey eğilir. Sağ ayağının başparmağını, sol ayağının başparmağına 

bastırır. Erkan selamlanır.  

İş bu kardaşımız Melik Bey, siz yol erlerinin ayağına girip bu insaf eşiğinde durmaktan muradı, 

aramıza girip kervanımıza katılıp erkân görüp yol tutup Ahi Baba’mıza boynu bağlı kul 

olmaktır ve de uğraş erleri bölüğünde beli kılıçlı yoldaşlığa koşulmaktır. Bu âşık için nedir 

buyurduğunuz? Sınava çekilsin yol töresince (Tahir, 2017, s. 81). 

Kerim Çelebi Melik Bey'e yola girmeye talip olduğunu, ahilik yolununsa ince ve sarp bir 

yol olduğunu söyler. Yüreğine ve bileğine güvenmeyen girmemelidir. Bu yol anlamak ve 

inanmak yoludur.  Sonra Melik Beye töreleri tutmaya gücünün yetip yetmediği yüreğinin 

bu noktada neler söylediğini sorar. Olumlu yanıt aldığında sınav başlar.  

-De bakalım, Ahiliğin açığı kaçtır?  

-Dörttür. 

-Say gelsin! 

-Eli, yüzü, gönlü, sofrası... 

-Kapalısı kaçtır? 
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-Üçtür. 

-Say gelsin! 

-Gözü, beli, dili... 

-Gözü kapalılıktan murat nedir? 

-Kimsenin suçunu, ayıbını görmemektir. 

-Ekmek yemekte kaç edep vardır? 

-On iki... 

-Say gelsin! 

… 

-Yere dökmeye, ağzı dolu iken konuşmaya... 

-Yedi... 

-Kimsenin lokmasına bakmaya... 

-Sekiz... 

-Başını kaşımaya... 

-Dokuz... 

-Sözü kısa söyleye ve de hiç gülmeye... 

-On... 

-Yemeğin iyisini konuğa bıraka... 

-On bir... 

-Yemekten sonra elini yıkaya... 

-Tamam! Ya söz söylemekte kaç edep vardır? 

-Dört edep vardır.  

-Say gelsin! 

-Sert söylemeye ki ağzından tükürük saçmaya... Bir kişiyle söyleşirken başka yere bakmaya... 

"sen-ben" demeye, "siz-biz" diye... 

-Elini, kolunu sallamaya... 

-Peki, yol gitmekte kaç edep var? 

-Sekiz. 

-Say gelsin! 

-Katı katı kasılarak yürümeye... Canavarcıkları ezmeye... Dört yanına bakmaya... Taştan taşa 

hoplamaya... Yoldan ayrılmaya... Kimsenin ardından gözlemeye... Büyüğün önüne geçmeye... 

Biriyle giderken bekletecek iş tutmaya... 

-Ya nesne satın almakta kaç edep vardır? 

-Üç... Yumuşak söyleye... Tadına azla baka... Aldığını geri vermeye... 

-Gelelim, beyler katına varmanın kaç edebi var? 

-Beş... 

-Say gelsin. 

-Vakitsiz gitmeye... Büyüklerin hepsine ayrıca ayrıca selam vere... Uzak otura... Çok 

söylemeye... Öğüt vermeye. (Tahir, 2017, s. 82-84) 

Görüldüğü üzere sınav ahlaki özelliklere dayanır. Kişinin bilgili olmasından ziyade 

kişiliğine önem verilir. Bilgi zaten eğitim yoluyla ahilere verilmektedir.  Sınanması biten 

ve başarılı olan Melik Bey’e Kerim Çelebi son öğütlerini verir.  

Ey oğul! Saygılı ol ki saygı göresin! Sözün dolusunu söyle ki dinletebilesin! Bundan böyle 

sana şarap içmek, kemik ataraktan kumar oynamak yoktur. Gammazlık, kasıntı, karalamak 

yoktur. Kıskanmayacaksın, kin tutmayacaksın, zulmetmeyeceksin! Yalan söylemek, sözden 

dönmek, namusa kötü bakmak gayet ayıptır ve de yoktur.  Ellerin günahını görmezden 

geleceksin! Pintilik yoktur, hele hırsızlığı akla getirmek bile yoktur. Kuşanacağın kuşağın 

onurunu bil! Kılıç erliğine soyunmaktasın. "Ali'den üstün yiğit ve de Zülfikar’dan üstün kılıç 

olmaz" denilmiştir. Çabala ki, bu basamaklara yanaşabilesin! Kalk bakalım (Tahir, 2017, s. 

84). 

Verilen bu nasihatler evrensel ilkeleri kapsayan sosyal eğitimin özellikleri gibidir. Ahilik 

kuşağını alan Kerim Çelebi, okuyup üfleyip Melik Bey’in beline dolar. Üç düğüm vurur, 

ahilik palasını da üç kez öpüp kuşağa sokar. Melik Bey de artık bir ahidir.  
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Çocukların tüm ayrıntılarıyla oynadıkları bu oyun ahiliğin ne kadar yaygın ve göz önünde 

olduğunun göstergesidir. Ahiliğin felsefesini oyunla okuyucusuna anlatan Kemal Tahir 

romanın kalan kısmında ahilerin sosyal ve siyasal etkilerinden bahseder.  

Ahilerin romandaki işlevlerini şu şekilde sıralayabiliriz;  

1- Egemenlik yetkisinin kullanımı.  

2- Toprakların genişletilmesi.  

3- İç siyasi kararların alınması.  

4- Savaşçılık ve teşkilatçılık (yeri geldiğinde ülkeyi savunmak).  

5- Haberleşme ve yardımlaşma.  

6- Dini ve dünyevi eğitim ve öğretimi sağlamak suretiyle manevi hayatın 

yönlendirilmesi (Ulusoy, 1998, s. 52) 

Bu bağlamda ilerlediğimizde ahilerin öncelikle siyasi etkilerine bakmak gerekir. Tarikat 

ilkeleri doğrultusunda yapılanmış esnaf kuruluşu olan ahiler Osmanlı devletinin 

kuruluşunda ve büyümesinde, egemenliğinde kimin olacağına etki eden bir yapılanmadır. 

Ertuğrul beyin ölümü üzerine ahi yoldaşı olan Akçakoca Osman Beyin Bey olarak 

seçilmesini sağlar. İlk tebrikler de ahilerden gelir.  Ahiler Nakibi Hasan Efendi alnından 

öperek Osman Beyi kutlar.  

Anadolu’nun bozulan siyasi ve toplumsal yapısını imar etmeye çalışan ahiler bir taraftan 

da Osmanlı’nın devletleşme sürecine katkıda bulunur. Ertuğrul Gazi, Osman Gazi ve 

Orhan Gazi ahidirler. Ahilik beratına sahiptirler (Demir, 2003, s. 343).   

Osman Bey’in siyasi fikirlerini dinleyen Şeyh Edebali, “sözlerindeki sertliği hiç 

beğenmemişti. Akçakoca’ya fazla mı kapıldığını, Dündar’ın bunca yalvarmalarına kulak 

asmamakla büyük bir yanlışlık mı yaptığını hızlıca düşündü” (Tahir, 2017, s. 171-172). 

Çünkü bey seçiminde ahiler etkin rol oynamışlardır.  Osman Bey ile Şeyh Edebali’nin 

ilişkisi devlet ile ahilerin ilişkilerinin bir örneğidir. Bu ilişki devletin dini eksenli 

olacağının bir tezahürüdür. Şeyh Edebali Osman Bey’i barış siyasetine yönlendirse de 

olaylar savunma savaşına evrilmiştir.  

Alişar’ın konak baskınında Osman Bey’e Eskişehir Ahi babası Yahya Efendi yardım eder. 

Şeyh Edebali’nin Konya’daki Ahi şeyhine sultanla irtibata geçmesi gerektiğini haber eder.   

Çudaroğlu’na yapılan Şeyh Edebali’nin kızı Balkız’ı kaçırma teklifine Çudaroğlu şöyle 

cevap verir;  “Ahileri napalım? Tüm ahiler sırtımıza binince, toprağı nerede bulacaksın da 
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mezarını kazıp içine gireceksin! Yok arkadaş! Bu kez yanlış geldin ve de gelmekle 

ayıbettin! Çudar, evet, az biraz avanaktır ama sizin umduğunuz kadar değildir” (Tahir, 

2017, s. 244). Çünkü Şeyh Edebali’nin kızının böyle bir durumun içinde olması ahi 

gücünün yok sayılması anlamına gelir. Bu gücün yok sayılmasının bedeli olacaktır. Çünkü 

ahilerin savaşçılık eğitimi de vardır. Fakat gaziler kadar usta değillerdir. “Ahi yiğitleri de 

sabahtan akşama kadar, çarşıda zanaatla uğraştıklarından, savaşçılıkta gaziler kadar usta 

değillerdi. Ama aralarında okuma yazma bilenleri, ülkeye nam salmış ustalar çoktu” 

(Tahir, 2017, s. 128). Osmanlı Devleti’nin kuruluşunda ahiler ülkeyi tehdit edecek iç ve dış 

tehditlere karşı kılıç güçlerini kullanmışlardır. Karacahisar için çarpıştıklarından 

bahsedilen eserde, yiğitleri ahi çavuşları toplar, ahi büyükleri silahlandırır.  

Ahilerin bir diğer özelliği etkin haberleşme stratejileridir. Ahiler ülke çapında 

haberleşmeyi sağlamaktadır. Çünkü köyler ve uç bölgelerinde içinde yer aldığı tüm 

coğrafyada örgütlenmeleri bulunmaktadır. “Ahi töresince nakipler önemli haberleri vakit 

geçirmeden şeyhlerine ulaştıracaklar” (Tahir, 2017, s. 161). Demircan’ın ölüm haberini 

Şeyh Edebali’ ye Nakîp Hasan Efendi ulaştırır. “Her yerde örgütleri bulunduğu için, 

şeyhleri birbirleriyle aralıksız haberleşiyorlar, ayrıca, gezginleri tekkelerine 

kondurduklarından dünyada olup bitenleri herkesten önce duyup öğreniyorlardı” (Tahir, 

2017, s. 128). 

Ahilerin düşünce sisteminde yer alan insan figürü ve insana verilen değer son derece 

önemlidir. Ahilik töresinde insan sistemin tam ortasında yer alır. Her şey insanın dünya ve 

ahiret mutluluğu için yapılanmıştır. Ahiliğin tüm faaliyetleri bu anlayıştan hareketle 

düzenlenmiştir. Dünyada ve ahrette mutlu olması için çabalanılan, insanların ulaşması 

beklenen ideal tip, insan-ı kâmildir. Ahi ahlakının kaideleri insanı kâmil olma yoluna göre 

düzenlemiştir (Ekinci, 1990, s.22).  

Yusuf Ekinci (1990) ahilerin en önemli amacının, zengin fakir, üretici ile tüketici, emek ile 

sermaye, millet ile devlet, kısaca toplumun bütün fert ve kurumlar arasında iyi 

münasebetler kurarak herkesin huzur içinde yaşamasını sağlamak olduğunu söyler. 

Eğitimin sosyal devletin bir gereği olmadığı zamanlarda tarikat özelliği bulunan ahilik 

teşkilatı bünyesinde bulunan ahilerin eğitimlerini üstlenir. Ahi eğitim sisteminin özellikleri 

şöyle sıralanabilir;  

 Bir bütün içinde ele alınan insana hem mesleki hem dini hem ahlaki hem de içtimai 

bilgiler verilmiştir.  
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 İş başında alınan eğitimle iş sonrası alınan eğitim bir bütünlük sağlamıştır.  

 Ömür boyu eğitim ilkesi esas alınmıştır.  

 Ahiliğin ilkelerini kabul etmiş herkes ahi olabilir.  

 Eğitim ücretsizdir. 

 Eğitim alanında yetkili kişiler aracılığıyla verilir (Ekinci, 1990, 36-37).  

Ahilerin birer zanaatları vardır. Kemal Tahir bu özelliklerini Nakip Hasan Efendi ile 

Kaplan Çavuş aracılığıyla verir. Hasan Efendi ipek dokumacılarının kâhyası “Yalnız 

buralarda değil imparatorun başkenti İstanbul’ da bile, sözüne, bilgisine güvenilir biricik 

ipek uzman sayılıyordu. Çarşıyı eskinin bozulmamış ahi düzeniyle çekip çevirmekte, Şeyh 

Edebali’yi ülkenin ahi babaları arasında, utandırmamaya çabalamaktaydı” (Tahir, 2017, s. 

130). Kaplan Çavuş ise  “Eskişehir dolaylarının en ünlü demircisi, en bilgili silah ustası” 

olarak bilinirdi.  

Kemal Tahir hem mesleki hem ahlaki eğitim sisteminin temellerini kendine düstur edinmiş 

insan-ı kâmil insan prototipini esas almış ahiliğe, çokça önem vermiş; teşkilatın çok yönlü 

çalışan işleyişini yeni insan tipi oluşturma yolunda tavsiye etmiştir. Çünkü Kemal Tahir’e 

göre en iyi eğitim sistemi halkın ihtiyaçlarından oluşturulmuş yerli eğitim sistemidir.  

 

4.2.1.1.1. Bacıyan-ı Rum 

Ahilik teşkilatlanmasının kadın birliği olan “Bacıyan-ı Rum” da ahilik eğitim sisteminin 

esaslarını temel alır. Kemal Tahir bacıyan-ı rum kadınlarını Devlet Ana (1967) romanında 

Bacıbey üzerinden anlatır. Diğer romanlarında “Osmanlı kadını” tipini bu teşkilattan temel 

alarak oluşturur.  

Romanın adının eserin içindeki Devlet Hatun’dan geldiği düşünülmektedir. Kemal Tahir 

bu durumu şöyle açıklar.  

Adı, baştan belli olmayınca romanın yazılması, zorlaşır. Romanın adı, temellerden biridir. Ona 

göre biçimlenir roman... Bir romanın adı, konuyla beraber düşer ana rahmine, yazılmaya 

başlarken doğar, yazılma sürecinde büyür, güçlenir. Sonra da romana güç verir...  Nedir bu 

konunun temeli: Devlet kuruluşu... Şu hâlde, Devlet kelimesiyle bir şey yapmalı... Devlet 

kapısı... Devlet Baba, Devlet Kuşu... Devlet Başa... Bunalıp bıktım. Sabah oluyor. Rahatsız 

uyudum... Devlet kelimesi şart... Dönüşte, Bacı Bey’inin adının Devlet Hanım olduğunu 

hatırladım. Devlet Baba uymuyordu ama Devlet Ana uygundu (Akt. Coşkun, 2006, s. 54).  

Bacıyan-ı rum kadınları erkeğinin yanında yer alan, her alanda eşine yardımcı olan 

karakterlerdir. Beylik döneminde de beylikten devlete geçiş döneminde de etkin rol 

oynarlardı.  
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Romanda yer alan bacıyan-ı rum teşkilatının başı olan Devlet Hatun Demircan ve 

Kerimcan’ın da annesidir. Yetim olan çocuklarına anneliğin yanı sıra babalık da 

yapmaktadır.  Babalarının boşluğunu doldurmaya çalışırken aynı zamanda babaları varmış 

gibi bir düzen kurmaya da çalışır. Ataerkil düzenin gerektirdiği güçlü olmak, savaştan 

çekinmemek gibi özellikleri her daim taşımaya çalışır. Bacıbey olarak çağrılan Devlet 

Hatun uzun boylu ve heybetli bir görünüme sahiptir. “Ok atmakta, mızrak savurmakta, 

kılıç tutmakta, binicilikte değme savaşçılardan geri kalmaz, hele korkmazlıkta çoğunu yaya 

bırakırdı. Kocası Rüstem Pehlivan’ın, İnegöl toprağına yapılan bir akında ölmesinden bu 

yana, büsbütün sertleşmiş, Ertuğrul Bey’den başkasını dinlemez olmuştu (Tahir, 2017, s. 

108-109).  

Devlet Hatun, kararlarını cesurca uygulayabilen bir karakterdir. Karacahisar tekfurunun 

kardeşinin elinden kaçan ve beyliğe sığınan Hıristiyan Mavro’yu ölen oğlu Demircan’ın 

yerine koyar. Din ayrımı yapmayarak tüm sonuçlarına rağmen Mavro’a sahip çıkar. 

“Oğlumun yerine oğul buldum! Vermem! Birden kabadayılığı umutsuzluğa döndü. 

Yalvarır gibi ekledi: Kendi “Giderim” derse, o başka... Gitmem, hayır! Öldürür bunlar 

beni... Kırbaçladılar sabaha kadar. Verme beni Devlet Ana” (Tahir, 2017, s. 187). Söz 

konusu çocuklar olduğunda Bacıbey olarak bilinen Devlet Hatun,  Devlet Ana olur.  

Devlet Ana kükremişti. Allah beterinden saklasın, yere göğe sığacağı kalmamıştı. “Kör Frenkle 

uzun Türkopol kanlımızdır ve de oklanmış avımızdır. Kerim oğlumla Mavro oğlum gitmemiş 

olur mu, imansız Kaplan, olmaz ve de öcümüzü elimizle almamış hiç olmaz!” diyerek kapıyı 

kesti ve de yemini bastı (Tahir, 2017, s. 575). 

Bacıların cesaretlerinin ve gözü kara hallerinin temelinde askeri eğitim almaları ve 

savaşlarda aktif rol oynamaları yer alır. Mavro, Şövalye Notüs Gladyüs’ü Bacılar 

konusunda uyarır. “Evet, uç milletini bunaltmak iyilik getirmez Şövalyem... “Hele Bacıbey 

haydin, dedi kanlar atlanıp kılıcı sıyırdı mı, iş işten geçmiştir,” derdi rahmetli babam... 

Artık güç yetesi kalmazmış Ertuğrul takımına... Çünkü kanlan atlanınca bunlar ölüm 

şerbetini peşin içermiş” (Tahir, 2017, s. 20).  

Savaşmak, dökülen kanın bedeli ödetmek aldıkları terbiyenin birer parçasıdır. Bu sebeple 

büyük oğlu Demircan öldürüldükten sonra intikam almak isteyen Bacıbey, intikam aracı 

olarak Kerim Çelebi’yi kullanır. Savaşçılık özellikleri ağır basan Demircan’a göre Kerim 

Çelebi kitaplara düşkündür. Amacı molla olmaktır. Savaşçı nitelikler donanmış olan 

Bacıbey’e göre intikam silahla alınır, kitapla değil. Bu nedenle Kerim Çelebi’yi mollalık 

hevesinden vazgeçirip savaşçı olmaya zorlar. “Soyun Kerimcan! Ya silahlanacaksın er 

gibi... Ya da buradan ölün çıkacak! Soyun! Soyun dedim (Tahir, 2017, s. 125). Abisinin 
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kıyafetlerini giyen Kerim Çelebi artık Kerimcan olmuştur.   

Bacıların askeri yönü ön plana çıksa da kadınsal özelliklerini korurlar. Esaretini kaldırmak 

için dilenen bir savaşçıya merhametli bir şekilde maddi yardım yaparlar.  

Bacıbey esirin arkasından telaşla seslendi: Eğlen yiğit! Dur eğlen! Dur! Mümkün olduğu kadar 

az bekletmek için geniş adımlarla yürüdü: Söğüt bacılarından... Kusura bakma! Azımızı çoğa 

tut! Esir, elini göğsüne koyup eğilerek çeşmedekileri selamladı: Sağolun bacılar! Yiğitlerinizi 

beladan korusun Koca Tanrı (Tahir, 2017, s. 112). 

Bacıların bir diğer özellikleri misafir ağırlamaktır. Bacıbey Kerimcan’ın arkadaşları ile 

Dönmezler köyünün dört savaşçısını ağırlamak için borçlanmaktan kaçınmaz.  

Öksüz ve kimsesizleri de himaye ederek onları eğitir, meslek edinmesine yardımcı olurlar. 

“Aşına, eşine, işine sahip ol” düsturundan hareket eden bacılar hem aile hem de toplum 

huzurunu sağlamaya çalışırlar (Demir, 2003, s. 359).  

Toplumsal faaliyetlerde de yer alan bacılar, yaylaya göç vakti geldiğinde değerli malları 

Bilecik Hisarı’na emanet etme vazifesini yüklenirler. Erkekler Karasu ırmağının yanında 

kadınlara göz kulak olarak kaleye gözcülük ederler. “1290 kışı uzun sürmüş, tepelere 

aralıksız kar yağmıştı. Bu yıl yaylaya çıkmak çeşitli nedenlerle gecikip mayısın ortasını 

bulduğu hâlde Karasu inadına coşkun akıyor, Söğüt’ün değerli mallarını Bilecik Hisarı’na 

emanet bırakmakla görevli kadınlar takımını saatlerden beri uğraştırıyordu” (Tahir, 2017, 

s.  386). 

Bacılar iç siyasette de önemli rol oynar. Beylik sevdasına düşen Dündar Alp Osman’ı 

bertaraf etmek için bacıları kullanmak ister çünkü bacılar dengelere etki edebilecek 

konumdadır. Dündar Alp Bacıbey’i kışkırtmak için oğlu Demircan’ın ölümünü kullanır. 

Tek amacı beylikte söz hakkı elde edebilmektir.  

Ertuğrul Bey’in kardeşi Osman Bey’in amcası Dündar Alp epeyce uzaktan seçildi, yanında 

akıldânesi, Rum papazlığından dönme Daskolos Derviş, ardında kendisine bağlı alpların, 

gazilerin, savaşçı dervişlerle abdalların, takım başılan, bacıların en gem almazı sayılan dul kızı 

Cinli Nefise vardı. Kerim bunları düşünürken, Cinli Nefise’nin Bacıbey’e bir şeyler söylediğini 

görüp kuşkulandı; Dündar takımı, bu toplantıda, rahmetli ağasının öldürülmesinden yararlanıp 

anasını kışkırtarak ortalığı karıştırmak isteseler gerekti (Tahir, 2017, s. 132).  

Demircan’ın ölümünden sonra Rum Ahileri, Rum Gazileri, Rum Dervişleri, Rum Abdalları 

ve Rum Bacıları tarafından oluşturulan toplantıda Daskolos Derviş’in Karacahisar’a, akın 

yapma konusundaki fikri sorulur. Bacıbey’e fikrinin sorulması kadının sahip olduğu söz 

hakkı konusunda okuyucuya fikir verir. Kadınlar da yaptıkları bir planla Osman Beye 

destek verirler. Hatta Şirin kızı bu planda şehit verirler. “ Fukara Şirin kızı gömecekler... 

Savuştum. Hocasız mocasız mı? Şehit olduğundan, yıkanması namazı olmazmış... Bir 

yandım ki Şirin bacıya” (Tahir, 2017, s. 569). Şirin kız, ölümü göze alacak kadar cesur bir 
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bacıdır.  

Romanda ön planda olan bir diğer bacı da Kerim’in sevdiği Aslıhan’dır. Beyliğin en güzel 

kızlarından olan Aslıhan için bir erkekte var olacak en önemli özellik savaşçı olmasıdır. Bu 

nedenle Kerim’i sevse dahi onunla evlenmez. Çünkü Kerim molla olmak ister.  

Romanın genelinde yer alan ve Devlet Hatun üzerinden anlatılan bacıyan-ı rum teşkilatının 

Kemal Tahir düşünce dünyasında önemli bir yeri vardır. Diğer romanlarında olumsuz 

kadın figürünün karşısına ideal kadın olarak “Osmanlı Kadın” dediği bacıları 

çıkarmaktadır. İdeal kadın olan bacıyan-ı rum üyeleri kendine güvenen, mantıklı kararlar 

alan, ülke yönetiminde söz sahibi, vatanı için savaşmaktan çekinmeyen siyasî konularda 

düşünebilen, misafirperver, çocuklarına sahip çıkan, ideal anne ve eşlerdir.  

 

4.2.1.1.2. Yârenlik  

Kemal Tahir’in eğitim sistemi olarak önerdiği bir diğer yapılanma yârenliktir. Sağırdere 

(1955) ve Körduman (1957) romanlarında ayrıntılarıyla verdiği yâren teşkilatı ahilik 

teşkilatının bir uzantısıdır. Teşkilat köyde eğitim faaliyetlerini sürdürerek özellikle 

gençlerin eğitimini üstlenir. Köylünün ve köy delikanlılarının ahlakını korumaya çalışan 

onları disipline eden yapısıyla toplumun içinde kendiliğinde tezahür etmiş, yabancı 

devletlerin müdahalesi olmayan milli demokratik bir örgütlenmedir. Farklı coğrafyalarda 

değişik isimlerle bilinen bu teşkilat, nihai olarak aynı amaç etrafında buluşur, farklı 

coğrafyalarda şu isimlerle bilinirler: “Dursunbey/Balıkesir yöresinde barana, Ankara ili ve 

çevresinde cümbüş, Örencik/Kazan/Ankara yöresinde delikanlı teşkilatı, 

Dündarlı/Niğde’de gençler kurulu, Isparta’da gezek, Antalya/Isparta’da kef, 

Beypazarı/Ankara’da muhabbet, Edremit/Balıkesir taraflarında oda teşkilatı, Van 

yöresinde oturmah, Akşehir/Konya’da sıra yârenleri, Çankırı’da yâren, Soma/Manisa’da 

yârenler, Simav/Kütahya yöresinde yâren teşkilatı” (Er, 1988, s. 3-4). 

Kemal Tahir Sağırdere romanında teşkilatın yılda bir kez toplandığını söyler. Teşkilatta 

koordinasyonu sağlayan bir büyük yârenbaşı ve bir de küçük yârenbaşı vardır ve bu kişiler 

seçimle başa gelir. Çankırı köylerinde köy delikanlıları her sene bir “Büyük başağa (buna 

yiğitbaşı da diyorlar) bir küçük başağa, bir de Çavuşbaşı seçerler. Bunlar delikanlıları 

çeker çevirir” (Tahir, 2016, s. 35). Seçim için tüm yârenler bir araya gelir. Belli bir oturma 

düzenine sahip olmamalarına rağmen başağanın oturma şeklini taklit ederler. Bu keyfi 
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davranılacak bir durum değildir çünkü başağa yârenlerin rol modelidir. Yârenlere verilecek 

eğitim onun denetimindedir. Bu nedenle başağa seçimi önemlidir. Başağa seçimi tüm 

ritüelleriyle gerçekleştirilir.  

Yamören köyünün on üç yaşından otuz yaşına kadar bütün gençleri “Başağaları seçmek için” 

Himmet Çavuş’un odasına toplanmışlardı. Oda seçim şerefine gerçekten, iyi döşenmişti. 

Sedirlere yayılı şiltelere döşeme kilim örtülü… Dört köşede dört lamba yanıyor, ortadaki soba 

harıl harıl harlamakta… Vakit yatsıyı geçmiş, namaz kılan birkaç sofu da yaş sırasıyla 

yerlerine oturmuştu. Töreye uyarak herkes yanındaki arkadaşıyla fısıl fısıl konuşuyordu. 

Kapıdan girince sağa düşen sedirin tarafına Büyük Başağa Battal, onun karşısına, sol sedirin 

başına da Küçük Başağa Murat kurulmuştu. Herkesin sırtında  “yâren” toplantısının ilk gecesi 

şerefine bayramlık, düğünlük elbiseler vardı. Ağa yamakları, boşalan kahve fincanlarını almak, 

sobaya odun atmak, tabaklardaki cıgara atıklarını dökmek için duvar dibinde hizmete hazır 

duruyorlardı. Vahitle Mustafa yaşları küçük olduğundan dolayı kapıya yakın oturmuşlardı. 

Mustafa arkadaşının kulağına eğildi; dizim ağrıdı benim! 

-Sus yahu! 

-Sus dersin Battal Ağa’m inada bindirdi, şart olsun! Bacağı yorulmaz mı başağa kısmının?  

-Yorulmaz. Başağa yorulsa da, sık değiştirmeyecek bacağını…  Delikanlıyı terbiyedir, bu 

(Tahir, 2009, s. 185-186). 

Kemal Tahir Körduman romanında başağa olarak önce Murat karakterini karşımıza çıkarır. 

Murat eğitimli tüm köyün sevdiği bir karakterdir. Onun yönetiminde ideal bir teşkilatlanma 

örneği çizer. Bu nedenle aileler ergenlik çağındaki gençleri yârene kaydettirmek isterler. 

Yâren eğitimi almış biri toplumda saygınlık kazanır ve yâren olması her zaman referans 

niteliği taşır. Örneğin, evlenme kararı alan bir yârenin soruşturması, yâren teşkilatında 

yapılır. Eğer bir yâren teşkilattan kovulmuşsa ne kendisine ne de oğluna kız verilmez. Ama 

olumlu niteliklere sahip bir yâren ise istediği kızı alır. Bu durum aynı zamanda yârenin 

toplumsal etkisini vurgular (Er, 1988, s. 82).  Teşkilata girmek için namuslu ve ağırbaşlı 

olmak, sır saklamak, sarhoş dolaşmamak, kumar oynamamak gibi ahlaki özellikler aranır.  

Bizim “dilim senden geldi zulüm” diye bir sözümüz vardır. Yâren oldun mu, diline, eline, 

beline sabretmen gerekir. Maddi bir avantajı yoktur, ama bir adam yâren terbiyesi görmüş 

dendi mi bir kere, adliye erkânında bile fakülteyi bitirmiş gibi bir terbiye ve nezaket sahibi 

olur. Bir yârene kız verileceği zaman yârenbaşından sorulur. Yârenden kovulana kız verilmez 

(K.K.: İbrahim Irmak’tan aktaran Er, 1988, s. 58). 

Yârene alınan küçük bir yâren ise, bir okul talebesi gibi kendisinden bir üst yârene 

hizmet etmesi gerekir… Onların yanında apış kurup oturamaz. Ancak diz çöker (K:K.: Mehmet 

Keleş’ten aktaran Er, 1988, s. 58). 

Yârene giren kimsede hafiflik ortadan kalkar. Yürürken pencerelere bakamayız. 

Sarkıntılık yapamayız. İçki ve işreti şartlar altında içeriz. Hatta biri yârende fazla kaçırırsa saki 

ve sakiyalara “ona verme” deriz. Sıra ona gelince tepsiyi çektin mi o elini sunmaz. Bir kaç 

sonra tekrar veririz.  Sonra sarhoş olup evine hakaret yapmayacak, karısına iyi davranacak. 

Birçok şartları var. Ev içinden şikâyet geldi mi felakettir. İyi davranmıyorsa ailesi gelir. 

Şikâyet eder. O zaman uyarılır. Yine yaparsa sopa daha da devam ederse kovulur (K.K.:A.’dan 

aktaran Er,1988, s.43). 

Yâren eğitimi, dürüst bireyler, dikkatli, namuslu ve sorumlu gençler yetiştirme üzerine 

verilir. Yârenlere güven, saygı, sorumluluk öğütlenir.  
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Yöneticiler kuralları sık sık pekiştirerek yârenleri sıkı şekilde denetler. Yaşanan herhangi 

bir olumsuz durumda yâren kuralları doğrultusunda kişiye gerekli yaptırımlar uygulanır. 

Çünkü yâren teşkilatının bir diğer görevi, toplum yapısını korumaktır. Töreye her daim 

uyulur. Geleneksel yapılar korunarak köy içi dayanışmaya destek verilir. Zorda kalana el 

uzatılır, borçlu kişiler sıkıştırılmaz. “Halil Ağa ile Osman Ağa’dan on lira alacağımız var. 

Dursun. Ferahlayınca verirler. Sıkıştırmak gerekmez” (Tahir, 2009, s. 189). 

Yâren teşkilatı tüm yıl boyunca yaptığı harcamaları defterlere not ederek gelir-gider 

dengesini sağlar. Harcamalar yılda bir kez yapılan yâren toplantısında tüm yârenlerle 

paylaşılır. Yâren yöneticileri ekonomik olarak da yârenleri denetler. Kemal Tahir gelir-

gideri Körduman’da Topal İsmail üzerinden paylaşır.  

Bu yıl köyümüzde altı tane düğün olmuş. Bundan başka Şehime karı, başka köye gelin vermiş. 

Bizim köyün düğünlerinde, düğün başına onar kayma delikanlı parası alınmış. İşte şurda altmış 

kayma yazılı. Kızını başka köylere gelin veren Şehime alçağından da 15 kayma almışız... 

Giderimize gelelim: iki kere Sımıcak köyü delikanlısını çağırmışız! Kahve, çay, şeker parası, 

iki kaymamızı götürmüş. Bir kez de Dereboyu köyü, bir kez de Yamanlar delikanlısını 

okumuşuz. Birer buçuk liramızdan, üç liramızı yemişler. Bir kez de Sımıcak delikanlısına 

yemek verilmiş. Koyun kestirilmiş! İyi bir iş! Onlar da bize yemek döktüler. 12 lira harcamışız. 

Sonra sekiz günlüğüne karı kiralanmış. Şurada oynatmışız. Bunların tutarı: kırk bir lira otuz 

kuruş! Bakisi girdimiz: 74 kayma, çıktımız 41 lira 30 kuruş. Allah razı olsun Murat Ağa hesap 

etmiş (Tahir, 2009, s. 193).  

Aynı mecliste kişiler arası problemler, kırgınlıklar, husumetler, töreye aykırı davranışlar 

karara bağlanır. “Başağa dargınımız var. Kim kime? Pelvan Vahit ile İsmail Ağa geçende 

ileri geri etmişler, duyduğuma göre konuşmazlarmış… Peki! Dargınlık günah… Hadi 

delikanlı önünde barışsınlar bakalım” (Tahir, 2009, s. 193). 

Yârenlikte töreye aykırı davranışların yaptırımları vardır. “Sağırdere’de önceki 

başağalardan Hasan, köyde delikanlı üzerine küçük başağa seçildi… Sonunda delikanlı 

parası yedi. Hasan’ı bu yüzden yârene almazlar” (Tahir, 2016, s. 249). Yâren kurallarını 

çiğneyen Hasan’a toplum tarafından da yaptırım uygulanır. Köylü Hasan’a mesafeli 

davranır. Yaşadığı tüm bu yaptırımlardan sonra Hasan şehre göç eder.  

Sağırdere romanında yâren kurallarını çiğneyerek bir köpeği yaralayan Pelvan Vahit’e 

cezası olarak “Terbiye Dayağı” atılır. Toplumsal düzeni etkileyen her türlü suça yâren 

meclisi tarafından ceza verilir. 

Yalan söyleme, çapkınlık, kindarlık ve kıskançlık gibi suç teşkil etmeyen ama toplumda 

olumsuz karşılaşılan davranışlar da yâren kurallarında yasaklanır.  Çünkü yârenliğin temel 

ilkesi açıklık ve kapalılıktır.  Açıklık, insanın alnı, kalbi, kapısı ve sofrasında; kapalılık ise 

eli, dili ve beli noktasında olmalıdır. Bu kurallara uyulmamanın cezası da sosyal içeriklidir. 
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Cezalar şunlardır; ihtar, ziyafet veya yardım cezası ve kovma (Şemin, 2009, s. 90). En ağır 

ceza kovmadır ve nadiren uygulanır. Sonuçları ağırdır. Kişi toplumdan dışlanır, evlilik 

bağları kurulmaz, ekonomik ilişki kurulmaz, sosyal bağlar kopar. Kemal Tahir bu durumu 

Hasan üzerinden verir. Fakat Hasan şansını son ana kadar kullanır yine de yârenler 

tarafından kabul görmez.  

Para yedi utanmadı, delikanlıları birbirine katacaktı, utanmadı. Bir de sonunda kalktı, aramıza 

geldi; şuraya oturdu. Yoluyla “Kalk git” dedik aldırmadı. Ayakkabılarını önüne çevirdik, 

aldırmaz… Yamaklar süpürge ile önünü süpürdüler. Sopa yiyeceğini aklı kesmeden defolmalı. 

Hey Allah! Adam kısmısı, önüne ayakkabıları çevrilir de sıçrayıp gitmez mi? Ben böyle 

utanmaz görmedim ( Tahir, 2009, s. 187). 

Osmanlı Devleti’nde yaşanan siyasi problemlerin etkisi yerel otoritelerde de görülür. 

Yâren teşkilatında çözülmeler yaşanır. Köyün denetimini sağlayan yâren teşkilatının 

çözülmesi köylünün sosyal yapısını etkiler. Sağırdere’de anlatılan yârenlerin sağlam yapısı 

Körduman’da bozulmaya başlar.   

Eskiden yâren iyi imiş… Bakma şimdi… Bacağım uyuştu. Dizinin birini dikip oturacaksın. 

Başağanın keyfi bilir… Başağa delikanlının bacağından başka bir şeye karışamaz olmuş. Bir 

de, gençler birbirine mutlaka “Ağa” diyecek. Dışarıda ana avrat sövüşenler içerde “Ağa gel”, 

“Ağa git!”…  Millet işin alayında… Güler Allah güler (Tahir, 2009, s. 199). 

Yâren teşkilatı ritüellerin uygulandığı, felsefesini yitirmiş kurumlar haline gelir. Kişiler 

yâren felsefesini unutup sadece ritüellerini yerine getirir.  

Kemal Tahir toplumun amaçlarına uygun eğitim sistemlerinin toplumun kendi yapısından 

çıkacağını yâren teşkilatı üzerinden verir. Eğitim politikası oluşturmak için toplumun 

yapısı bilinmelidir. Toplumcu gerçekçi olan Kemal Tahir sorumlu bir aydın olarak yâren 

teşkilatına sahip çıkamayan köylüler üzerinden okuyucuyu uyarır. Toplumun yapısına 

uygun olan sistemlere sahip çıkılmasını vurgular. Yazar, toplumun gerçeklerini ve 

geçmişini temel alarak geliştirilen eğitim sisteminin önemine ve toplumda yaşanan 

değişimlerin eğitim sistemini olumsuz yönde etkilemesine engel olunmasına dikkatleri 

çeker.   
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4.2.2. Cumhuriyet Döneminde Eğitimde Meydana Gelen Değişikliklerin 

Kemal Tahir’in Romanlarına Yansıması  

Kemal Tahir eğitimde meydana gelen değişiklikleri, medreselerin kapanması, dilde devrim 

ve harf inkılâbı merkezinde eserlerine yansıtır.  

 

4.2.2.1.Medrese 

Kemal Tahir medreseler hakkındaki görüşlerini Köyün Kamburu (1959) adlı eserinde 

anlatır. Bu romanda yazar, medreselerin son zamanlarında yaşadığı olumsuz değişimlere 

değinir. Oysa medresenin kuruluş amacı geçmişten günümüze kadar farklı zamanlarda ve 

farklı yerlerde toplumun ihtiyaçlarından hareket ederek toplumun beklentilerini 

karşılamaktır. Demiralp medreseleri “İslam ülkelerinde, görenekçi yöntemlerle yürütülen 

öğretim kurumu” (Demiralp, 1999, s. 3) olarak tanımlar. Pakalın (1983) ise medresenin  

“Arapça ders okunacak yerle beraber talebenin içinde oturup ders okuduğu bina” (s. 436) 

anlamına geldiğini belirtir.  “Medreseler belirli bir eğitim programı doğrultusunda kamuya 

açık olan eğitim kurumlarıdır” (Özbilgen, 2003, s. 307).      

Medreseler İslam dininin eğitim-öğretim faaliyetlerine başladığı zamanlara kadar gider.  

Medreseler, ilk kez Mekke’de Da’rül-Erkam ile daha sonra da Medine’de Suffa olarak 

karşımıza çıkar. Fakat burada sistemli bir eğitim faaliyeti yoktur. Eğitim dini öğretmeye 

yöneliktir (Kazıcı, 2004, s. 20-22). Medreselerdeki sistemli eğitimin Büyük Selçuklular 

tarafından oluşturulduğu tahmin edilmektedir. Nizamiye medreseleri olarak bilinen Büyük 

Selçuklu medreseleri İslam coğrafyasına yayılmakla kalmaz batılı toplumlar tarafından da 

örnek alınır. Medreselerin eğitim anlayışı dünya çapında üne kavuşur (Akyüz, 2001, s. 40).  

Kemal Tahir köklü bir eğitim müessesi olan medreseleri kapanmalarından önce son 

dönemlerinde tanır. Romanda Çalık Kerim medreseye gitmenin yollarını arayan bir 

gençtir. Fakat köylü Kerim’i medreseye layık görmez. Köyün adını çıkaracağı 

düşüncesiyle engel olurlar. Çünkü medrese köylünün nezdinde köylerinin temsil edildiği 

önemli bir kurumdur. Bu nedenle her genç gönderilmez. Çünkü medreseler halkın gözünde 

halen eski ününü korumaktadır. Kerim isteğine kendisine yol vermeyen sapık imama oyun 

ederek kavuşur. İmamı, öğrencileri taciz ettiğini köylüye anlatmakla tehdit eder.  

En iyisi beni medreseye atıp kurtulmak… Sana üç gün izin! Üç günün sonunda beni alıp 

medreseye götürmezsen seni elimden Hasan değil, Çorum’un Veli Paşası da kurtaramaz. Sen 

şartını geri alır beni medreseye atarsın, ben de muhtar odasına gelir, Adviye işinin yalan 
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olduğunu söylerim. Beni medreseye at da istersen temeline tükürdüğüm Narlıca’da kız oğlan 

kız bırakma (Tahir, 2006, s. 142-143). 

Kendisini sapık bir imam aracılığıyla medreseye aldırır. Yazar medreselerin kapılarını bu 

şekilde okuyucusuna açar ve medreselerde yaşanan çözülmeyi anlatmaya başlar.  

Medreselere iltimas yoluyla talebe ve müderrisler alınmaya başlanır. Öğretmen ve öğrenci 

kalitesi düşen eğitim kurumları gerilemeye başlar (Kazıcı, 2004, s. 180). Esir Şehrin 

İnsanları romanında şekle dayalı eğitim sistemi “Bu odalarda bir şey öğretmenin de imkânı 

yoktur. Ancak hiçbir şey anlamadan Kuran ezberlenir. Başka bir iş yapılamaz” (Tahir, 

2015, s.222)  şeklinde eleştirilir. Medreselerde okutulan matematik ve fen bilimleri dersleri 

ihmal edilir. Müfredatta yaşanan değişiklikler medreselerin küresel ölçekteki bilimlerde 

gerilemesine neden olur.  

Namazın şartları, nizamı sana lazım. Ezan okursun öyle ya? Okuruz sayende efendi ağa… 

Biraz ilahiye çalış… Sesin fena değil… Hatiplikte ağzın laf yapmalı… Cumaları minbere çıkıp 

millete öğüt vereceksin. Defterin var mı? Var sayende… İyi… Sana hutbeleri yazdırsınlar. 

Arapçadır. Birkaçını ezberine al. Yerine göre Türkçesini anlatacaksın. İlerde sana hükümattan 

hatiplik beratı alırız. Beratsız minbere çıkarmazlar. Sağ ol efendi ağa… Efendi ağa lafı köyde 

kalmadı mı ya? Bundan böyle hoca efendi desen elverir. İlerde canın çekerse başka dersler 

gelecek… Kürsüye çıkıp Müslüman’a vaaz verenler hadis, kelam, fıkıh görmelidir. Farzı, 

sünneti iyi bilmedin mi rezillik çekeriz ve de günaha gireriz. Vakıf kanunlarına akıl 

erdireceksin! İslam’da mezhep nedir imam kaçtır? Tarikatların adları, yolları, öteki dinlerin 

temelleri hep aklında olacak. İslam tarihini, peygamberlerin başından geçenleri ezberine 

almalısın ki bir yerde lafsız kalmayasın (Tahir, 2006, s. 157). 

Usulsüzlük, rüşvet ve iltimasın artması eğitim kurumlarının gerilemesini hızlandırır. 

Yapılan düzenlemeler, ıslah çabaları, batı tarzı okulların açılması eğitimde yaşanan 

olumsuzlukları bertaraf edemez. Islah çalışmaları halkın ihtiyaçlarını karşılayacak ve 

temelden yapılan çalışmalar değildir. Medreseler ilim merkezi olmaktan çıkar (Kazıcı, 

2004, s. 243). Talebeler medreseye askerden kaçmak için ya da fakirlikten kurtulmak gibi 

farklı amaçlarla gelir. Köyün Kamburu’nda bir talebe “Benim babam âşıktı. Hem saz çalar, 

hem karagöz oynatırdı. Fazladan, namlı masalcıydı. Üstüne yok, bir masalcı… Fukarayı 

şarap bitirdi. Şarabı o kadar içmeseydi de vakitsiz gebermeseydi, benim medresede işim 

neydi bre Çalık Ağa? Benim bu domuz ahırında işim neydi?” (Tahir, 2006, s. 153) 

sözleriyle geliş amacındaki farklılığı anlatır. Amacı ilim öğrenmek değildir.  

Medrese ve kadılık sistemlerinin bozulmasından dolayı müderrisler kanunlara ve 

kanunnamelere uymazlar. İşin liyakatinden, öneminden ve becerisinden oldukça uzaktırlar 

(Kazıcı, 2004, s. 182). Medreseye alınması düşünülen Çalık Kerim’le yapılan mülakatla 

müderrislerin talebeye tavrı ve eğitime bakışındaki değişimi gözler önüne serilir.  

Medreseye alınacak olan Kerim için mülakat başlıyordu. “Adın ne ulan?” diye sordu. Kerim, 

efendi Ağa! Çalık Kerim, derler. Ulan sana da Yiğit Kerim diyecek değiller ya… Sarı dişlerini 

göstererek sırıttı; Nerelisin? Narlıca’dan… Uzak mı? Deve boyundan yukarda… Yediçınar 



106 

 

Yaylası’na çıkmadan… Dağlıyık desene ayı… Seni kim getirdi? Muhtarınız mı? Aaah… Uzun 

İmam… Dur bildim, Nurettin Hoca… Kuran’ını filan dinlediler mi? Dinlettik sayende… 

Okuman var mı? Var. Bir de adam gibi “var ”demekte… Sakın yazman da var mı? Biraz… 

Yalanını tutarsam gerisini kendin düşün… Burasını köy yeri belleme… Bir işin yokken 

gözüme görünürsen, şaplağı çekerim ki danalar gibi böğürtmecesine (Tahir, 2006, s.148). 

Kemal Tahir Osmanlı’nın son yüzyıllarında medreselerin ahlaki çöküş yaşadığından 

bahseder. Medreselerde haşhaş, kenevir tüketimi yapılır ve bu durum oldukça normaldir. 

Medreseye yeni başlayan Kerim’e ilk gün haşhaş veya kenevire sahip olup olmadığı 

sorulur. Esrar yapıldığını öğrenen Kerim bu duruma inanamaz fakat kısa zaman içinde 

esrar kullanımına yakından tanıklık eder. Esrar kullananlardan, âşıklık edenlere, 

hovardalıktan şarap içene, küfürbaz olandan kötü kadın getirene kadar türlü türlü rezaletler 

yaşanır.  

Mollaların çoğu, aylak gezen, tembel, serseri oğlanlardı. Esrar, rakı, şarap içiyorlar, afyon 

yutup hovardalıkta dolaşıyorlardı. Kötü karılardan dost tutanlar, bağlarda kahpe oynatırken 

dayak yiyip yüzü gözü kan içinde medreseye gelenler çoktu. İçlerinden bazıları da işi “Cemal 

Aşıklığı”na vurmuşlardı. Bunlar yanlarında birer körpe çömez gezdiriyorlar, arada bir parlak 

çömez ayartmak yüzünden birbirleriyle dövüşüyorlardı. Çoğunun, yorganlarına sarılı birer 

curası vardı. Bazı geceler, bazı hücrelerde esrar kabağı dolaştırıp tenekelerle şarap 

içilmekteydi. Arada sırada kemerbaşı, hücrelerden birine, molla kılığına sokup bir kötü karı 

kapatıyor, günlerce tadımı iki kuruştan işletiyordu (Tahir, 2006, s. 162-163). 

Öğrenciler, başlarında bulunan kişiler tarafından tacize uğrar. Bu durumu yazar gece 

hizmeti olarak anlatır. Medrese duvarlarında müderrislerin talebelere yaptığı tacizlere dair 

edepsiz resimler çizilir.  

Bir zaman Kemerbaşı köçekliği yaparsın. Töbe! Medrese yerinde bu nasıl bir köçeklik? 

Bildiğimiz oyuncu köçekliği değil oğlum, hizmetine bakacaksın. O başka… Hizmet Allah 

için… Gündüz ki hizmetine, haydi “Allah için” diyelim, ya gece hizmeti? Korkma sana göre 

değil Çalık Ağa, sen istesen de seni köçek alan bulunmaz. Geliratın olsa neyse? Bizde gelirat 

olsa, köçek alan çıkar mı? Elbette… Ustanı beslersin. “Eh bir de böyle Çalık köçek bulunsun!” 

derler. İyisi sen yorganı bizim odaya at… Üç aylara şurda bir şey kalmadı. Cerre beraber 

çıkarız. Ben âşık ağzıyla millete masal anlatırım, sen Kuran muran okursun. Bizim köylümüz, 

Çalık kısmına tutkun olur. Sana acırlar da torbanı ekinle doldururlar (Tahir, 2006, s. 155). 

Bahsedilen cer uygulaması Osmanlı medreselerinde yapılan bir yanıyla ekonomik diğer 

yanıyla sosyal bir uygulamadır. Eğitim gören talebeler Recep, Şaban ve Ramazan 

aylarında taşraya giderek hem teorik bilgilerini pratiğe dönüştürmeye çalışır hem de yıllık 

eğitim masraflarını ve erzak ihtiyaçlarının bir kısmını karşılar.  Gittikleri yerlerde namaz 

kıldırıp vaaz vererek bir nevi staj yaparlar. Taşrada yapılan bu uygulamalar talebelerin 

halkla iç içe olmasına olanak sağlayarak değişik örf, adet ve geleneklere vakıf olmalarını 

sağlar (Akyüz, 2001, s. 71). Öğrencilerin masrafları ise yasal bir dayanak olmaksızın imece 

usulüyle para, giyecek ve yiyecek şeklinde karşılanır.  

Cer mi? Cer mollası görmedim bizim köyde hiç… Yakında görür öğrenir, bizi bile geçersin. 

Köy yerinde Çalık mollaya acırlar. Bana bir verirlerse sana üç verirler. Essah mı? He ya! Sesini 

alçalttı. Kitabın yazdığına bakılırsa cerre çıkmak haram… Ama fukara mollalar ne halt etsin? 

Namussuz takımı bu medresenin vakıf geliratını çalıp esrara, kumara, karıya, oğlana verir 
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olmuştur (Tahir,2006, s. 151)… Bizim ocağın yolunda para sadakası yasaktır. Biz paraya el 

süremeyiz. Bizim işimiz Âdem peygamber mahsulü, ekinle, zahiriyle döner. Pekmez, yumurta 

otlamaya da iznimiz vardır. Köylü gönlünden kopanı verecek… Ama bedava değil… Bizde her 

şey bir hizmet karşılığı olmalı (Tahir, 2006, s. 165). 

Eğitim sistemi olarak içi boşalan medreselerin dışı da virane haldedir. Çalık ilk geldiğinde 

binaların yapısını gördükçe oldukça şaşırır. Binalar yıkık dökük, talebelerin kaldıkları 

yerler berbat haldedir. Öğrenci hücrelerinde ya hiç pencere bulunmamakta ya da pencereler 

mazgal şeklindedir. 

Çorum medresesi, fakir kasaba medreselerinin hemen hepsi gibi bakımsızlıktan iyice 

kötülemişti. Ortasındaki küçük, loş avlu, yeni süpürüldüğü halde pisti. Şurasına burasına 

toplanmış bulaşık, çamaşır sularıyla ekşi ekşi kokuyordu. Yarı yarıya kurumuş bir erik 

ağacından bir mermer direğe gerilmiş ipe eski püskü yırtık pırtık donlar, gömlekler asılmıştı. 

Avluyu çeviren sayvanın direkleri, tavanı, kimi açık kimi kapalı hücre kapıları, odun isi 

içindeydi (Tahir, 2006, s. 146)… Kasım Molla’nın hücresi, hocanınkinden yarısı kadardı. Kışın 

içerde odun yakıldığından duvarları, tavanı isten kapkara olmuştu. Tek penceresinin camları 

hiç silinmediğinden dışarısı görünmüyordu. Yedi çınar Yaylası’ndaki mağaraların çoğu 

buradan daha ışıklıydı (Tahir, 2006, s. 159). 

Osmanlı Devleti’nin yıkılmasıyla beraber kurulan Türkiye Cumhuriyeti Devleti her alanda 

yenilenme başlar. Eğitim alanında reformlar yapar. 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu 

kabul edilmesiyle eğitimde birlik sağlanır ve eğitim kurumları Maarif Nezareti çatısında 

toplanır. Dönemin Maarif Bakanı Vasıf Çınar, kanuna dayanarak medreseleri kapatır 

(Ergün, 1999, s.58). 

Cumhuriyet olup, kurtarıcı devrimler furyasıyla medreseleri kapayan devrim de gelip yetişti. 

İstanbul’da 178 medrese, bunların 2300 odası, 63 dershanesi, 17 kitaplığı vardı. Canbaz Kadı 

Medresesi de bu sayıya sayılmış olduğuna göre, devrimin bu medreselerden kaçta kaçını 

barınılır halde bulduğunu merak edilecek nokta ise de, “sayısı batsın! Cehenneme kadar yolu 

var!” denildi. Ötekilere yapılan işlem Canbaz Kadı Medresesi harabesine de uygulandı. Kapı 

kanatları birbirine kalın tellerle bağlanıp, kırmızı bal mumuyla mühürlendi. Devrimciler 

devrimin bu kadar kolay başarıldığını görünce kibirlenip kasıldılar, oracıkta tutanağı tutup, 

“Yaşasın medrese kapatmak devrimi! Olursa bu kadar olur!” diye mühürle kırmızı mum 

kalemini çantaya atarak savuştular (Tahir, 2016, s. 84). 

Kemal Tahir medrese kapatma inkılâbını Selim Efendi aracılığıyla eleştirir. Medreselerin 

kapanma sebepleri Fransız mektepleri, Rum papaz mektepleri, Amerikan mektepleri için 

de geçerli iken neden sadece medreselerin kapandığına dikkat çeker.  

Devrim diye ben işte bu medrese kapatma devrimine derim… Şundan ki… Devrimin zorlusu 

tutar olacak… Tutmadı mı, metelik etmez. Evet, aklım yattı benim bu medrese kapatma 

devriminin tutarlığına… Şundan ki, biz buraları kapanınca n’aptık? Ooooh diyerek bayram 

etmedik mi? Kısası: Sevindik. Az kaldı ki, avuçlarımız patlayacaktı büyüklerimize alkış 

tutarken… Şimdiyse gör nasıl sevinmekteyiz. Nedir bu? Kaparken sevinmek, açarken 

sevinmek… Köklü devrim nesinden bilinir? Gelirken milleti sevindirmesinden, giderken bir 

daha sevindirmesinden! Ha babam haaa… “Devrim devrim çok yaşa!” diyerekten sesim 

çıktığınca bağırsam gerek ya, aklıma geleni n’apalım! Ne midir aklıma gelen Selim Efendi? Bu 

bizim medreselerin kapatılıp, laik Fransızların papaz mektepleri neden açık bırakıldı? Başkaca, 

laik bile değil, düpedüz alık Amerikan Protestan misyonerlerin okulları neden işler harıl harıl 

diyelim bunlar batılıdır, boynumuz kıldan ince… Ya Rumların Heybeliada’daki papaz 

mektebi… Diyeceksin ki Selim Efendi, devrimdir bu, Türk’ün aklı ermez! Doğrusun arkadaş! 

Hemi de haklısın (Tahir, 2016, s. 86-87). 
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Kemal Tahir, medreselerin işlevini yitirdiğinin farkındadır. Eleştirileri medreselerin 

kapanmasına değildir. Eleştirdiği nokta medreselerin kapanma sebeplerinin diğer eğitim 

kurumları için geçerli olmamasıdır.  

 

4.2.2.2. Dil Meselesi  

Kemal Tahir dil meselesine Kurt Kanunu (1969) ve Yol Ayrımı (1971) romanlarında 

değinir. Öncelikle batılılaşmadan yola çıkarak ülkemizde neden dil devrimi 

yapılamayacağına dikkat çeker.  

Tanzimat döneminde Osmanlı yüzünü Batıya döner ve Osmanlı-Batı ilişkileri artar.  

Batıdan yeni kavramlar, yeni deyişler, yeni sözcükler Türkçeye girmeye başlar.  Osmanlı 

Batının kültür ve dil istilasına uğrama tehlikesi ile karşı karşıya kalır. Bu sebeple Şinasi, 

Ziya Paşa, Namık Kemal, Şemseddin Sami gibi bazı fikir adamları dilde yaşananları 

eleştirmeye başlar. Atatürk de bu duruma sessiz kalmaz ve harf inkılâbı ile dilde sadeleşme 

çalışmaları üzerinde önemle durur (Gündüz&Fırat, 2014, s.60). Cumhuriyetin kurulmasıyla 

beraber dilde çalışmalar başlar ve 1928 yılında Latin harflerine geçilir.  Türk eğitim tarihi 

içinde bu inkılâplar birer dönüm noktasıdır (Tongul, 2004, s.124)  

Kemal Tahir dile sosyal bir mesele olarak bakar. Ona göre dilin temeli insanlar ve 

zümreler arasındaki biricik anlaşma vasıtası olmasıdır. Dil insanların zihninde var olan bir 

olgudur. Bu olgu yaşadığı topluma benzediği gibi düşünce ve muhatap olduğu zümreye 

göre zuhur eder. “İnsanda dil, esasında ve esasıyla mevcut değildir. Sadece dile kabiliyet 

mevcuttur. Yani insanın yapısında dile kabiliyet vardır. İnsanoğlu konuşma kabiliyetini 

ilerletmek suretiyle hayvanlık sınırından insan oluş merhalesine geçer” (Tahir, 2016, s. 

107). 

Kemal Tahir dil konusunda Türk aydınlarının bir fikri olmamasından yakınır. Dil üzerinde 

yapılan eleştirilerin ve düşüncelerin fazla oluşu, toplumun kafa karışıklığının ve 

teorisizliğinin göstergesidir.  Dili felsefi açıdan ele alan Kemal Tahir, dilin özünü, varlık 

alanını, oluşma sürecini, topluma olan etkilerini araştırır. Ölümünden sonra Cengiz 

Yazoğlu tarafından yayımlanan “Notlar” serisinin üçüncü cildi, Kemal Tahir’in dil üzerine 

yaptığı çalışmaları içerir. Bu eserden yola çıkıldığında Kemal Tahir’in dil konusundaki 

çalışma alanını üç maddede değerlendirmek mümkündür; 

- Dilin tanımı, 
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- Alfabelerin Özellikleri ve Gramer, 

- Kelimeler. 

Kemal Tahir, Marks’ın “Fikirler dilin dışında değildir. Dilin malzemesinden, dil denilen 

tabi maddeden ayrı düşünce yoktur. Dil düşüncenin vasıtasız realitesidir” (Tahir, 2016, s. 

96) fikrinden etkilenir. Dil dosyasında yer alan ve Kemal Tahir’in sıkça bahsettiği Hambolt 

da yazarı önemli ölçüde etkiler. Dilsiz fikir olamayacağı düşüncesinden yola çıkan yazar, 

dil ile fikrin bir bütün olduğunu savunur. Dil ancak toplumun kültürel ortamında kimlik 

kazanır. “Kültürle dil birbirinden ayrılmazlar, ikisi bir arada gelişir. Dilde üstünlük 

yaratmayan bir milletin düşünceleri de kapalı, dar ve sınırlı kalır. Binahaleyn kültürü üstün 

olan bir milletin dilinin de üstün olması zorunludur” (Tahir, 2016, s.96). 

Kemal Tahir’e göre dil, kavrayan ve kaplayan sosyal bir yapıdır. Dilin oluşumunda ve 

şekillenmesinde geçirdiği süreç milletten ayrı düşünülemez, millet de dilin geçirdiği her 

evreyi geçirir. Millet-dil ilişkisinde önemli olan husus, millettir. Milletin sahip olduğu 

dünya görüşü dilini etkiler. Kemal Tahir milletlerin dünya görüşünü anlamak için onların 

diline bakmak gerektiğini savunur. Dil sadece milletlerin dış görünüşlerini değil aynı 

zamanda ruhlarının da göstergesidir. Dilin canlı olduğunu bilen yazar, dilin muhakkak 

değişeceğini bilir. Değişmeyen dil ölmüş demektir; varsa da suni suretle devam ettiriliyor 

demektir. Yaşayan dilin karakteri, edebi suretle değişmektedir. Dilde meydana gelecek 

olan her değişim milletin de değiştiğini gösterir. Bu değişimde ilk şart ise dilin kültür 

kaynaklı olmasıdır.  

Değişimden hiçbir dil kaçamaz. Fakat değişim nasıl olmalı? Yazarın üzerinde durduğu nokta 

burasıdır. Dil değişirken belli kurallara uymaktadır. Yazar ilk uyulacak kuralın “kültürel 

temelli değişim” olduğunu belirtir. Kültürde değişim olmazsa dilde de değişim olmaz. Çünkü 

hiçbir millet dilini değiştiremez. Hiçbir millet, bir dilden öbürüne durup dururken apansız 

geçemez (Tahir,2016, s.23). 

Kaynağında sosyal yapının ve kültürel atmosferin olmadığı bir dil olamaz. Dilin tabiatında 

bunlar itici güçlerdir. Yazar, Türkiye’de gerçekleştirilmek istenen dil değişiminde bu 

gerçeklerin göz ardı edildiği görüşündedir. Oysa dilin değişiminde kültür göz ardı 

edilemez. Sosyal ve kültürel yapıdan kaynaklanmayan değişim ancak sadeleştirme olur. 

Değişim olması için alt yapının değişmesi zorunludur. Bir dilin ilmi manada katiyen 

sadeleşemeyeceğini savunan yazar Türkiye’nin geçirdiği dil sürecinin alt yapısız olduğunu 

ifade eder. Kemal Tahir’e göre dil bir milletin en ciddi ve en önemli kurumudur. Bir avuç 

entelektüel dilin geleceğini belirleyemez. Bu sebeple yazar dil üzerine aldığı notların ilk 
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satırlarına “dilde ileriliği, etraflı ve derin ifade kudretini sadece bir avuç entelektüelin 

akademik ve mücerret gayretinin meydana getiremeyeceğini” (Tahir, 2016, s. 5) not düşer. 

Kemal Tahir dil hususunda üç sorun üzerine kafa yorar; Konuşma dili-yazı dili 

münasebeti, ters cümle ve kelime üretme. 

Yazar konuşma dilinde var olan devrik cümlenin yazı dilinde olmasını savunanlara karşı 

çıkar. Çünkü devrik cümle Türkçenin kaidelerine karşı çıkmaktır. Osmanlı döneminde 

büyük etkiler altında kalan Türkçe, her türlü etkiye rağmen cümle yapısını korumuştur. 

Yazara göre bu Türkçenin büyük başarısıdır.  

Devrik cümleye-yani ters ve sakat cümleye-geldi mi iş biraz ciddileşir. Çünkü her milli dilin 

değişmez ana temeli yabancı dillere karşı milli vasfının ana koruyucusu yazı dilinin cümle 

kuruluşundaki hususiyettir. Cümle kuruluşu her dilin yaşama ve ilerleme şartını tek başına 

tayin eder. Bu sebeple insanlara kendi cahilliklerini ilan için de olsa cümleye dokunmak hakkı 

tanınmamak lazımdır (Tahir, 2016, s. 257). 

Osmanlı’nın son zamanlarında ve Cumhuriyetin ilk yıllarında gerçekleştirilmeye çalışılan 

sadeleştirme faaliyetleri Türkçenin cümle yapısına bir saldırıdır. Çünkü “Umumi konuşma 

dilinde inkılâp olmaz. Milyonların kullandığı kelime ve deyişler attırılıp yerine başka 

kelimeler kullandırılamaz” (Tahir, 2016, s. 47). 

Kemal Tahir’e göre dil milletin doğal sürecinde değişebilecek bir olgudur. Dilde sadeleşme 

yapmak isteyenler ilk olarak kelimeleri değiştirmek ister lakin değişim böyle olmaz.  

Her kelime, milletin hayatından kaynaklanan “manalar manzumesini” barındırmaktadır. Öyle 

ki kelime, milletin tarihi birikiminin ürünüdür. Dil nasıl ki bir bütün olarak sosyal bir hadisedir, 

kelime de aynı şekilde “sosyaldir”. Kelime üretimi de bazı fertlerin veya zümrelerin 

keyiflerine, müzik zevklerine, kültür seviyelerine bağlı değildir (Tahir, 2016, s. 118). 

Esir Şehrin İnsanları ve Esir Şehrin Mahpusu romanları arasındaki dil farkı Kemal Tahir 

için doğal bir süreçte değişen dile örnektir. Esir Şehrin İnsanları’nda kullanılan bazı 

kelimeler Esir Şehrin Mahpusu’nda eski kalır.  

1939-1940 yılları arasında Göl İnsanları adı altında basılan dört büyük köylü hikâyesiyle, 

Sağırdere ve Körduman adlı iki köylü romanı yazdım. Bu kitaplar mevzularını Çankırı 

köylerinden almışlardı. Dil de ora dilinin stilize edilmiş şekliydi. 1943-1946 arasında ise Esir 

Şehrin İnsanları, Esir Şehrin Mahpusu adındaki romanları kaleme aldım. Bunlar 1918 

Mütareke devri İstanbul’unun bir kısım aydınlarıyla gazeteciler muhitinin küçük bir parçasını 

ve aynı devrin mahpushanesini anlatıyordu.  Göl İnsanlarıyla Sağırdere kitap halinde basıldılar. 

Körduman’la Esir Şehrin İnsanları da basılmaktalar. Buraya baskıya verirken ilk üçünü gözden 

geçirdim. 750 küsur sayfa tutan bu ciltte bir kelimeyi bile değiştirmek zorunda kalmadım. Dil-

benim kanaatimce-hiç eskimemişti. Hâlbuki Esir Şehrin İnsanları için durum böyle olmadı. Bu 

roman 1952 yılında, yani yazılmasından 7-8 yıl sonra Nurettin Demir müstear adı altında Yeni 

İstanbul gazetesinde tefrika edilmişti (Tahir, 2016, s. 130-132). 

Eserlerindeki dilin eskidiğine yönelik eleştirilere kulak asmayan Kemal Tahir, basılma 

aşamasında tekrar eline aldığında gerçeği görür. 

Dilinin eskimiş olduğunu gördüm. Kendimi o zamana kadar, Türkçeyi açık sade yazan bir 

muharrir saydığımdan fena halde şaşırıp telaşlandım. Dil gene kendi kanaatimce o kadar 



111 

 

eskimişti ki tahsislerde kelime düzeltmek –sadeleştirmek- mümkün olamadı. Kitabı geri alıp 

üzerinde epeyce uğraşmam lazım geldi. Şimdi gerek Esir Şehrin İnsanları gerekse Esir Şehrin 

Mahpusu bu sadeleştirilmiş şekilleriyle basılıyorlar. (Notlar, 2016, s. 130-132) 

Kemal Tahir’in önemli bir sorunun cevabını bulması gerekti: Daha önce yazılanlar neden 

eskimediler de daha sonra yazılanlar eskidiler?  

1939’a kadar Anadolu’da uzun boylu bulunmamıştım hele Çankırı’ya ve çevrelerine hiç ayak 

atmamıştım. Bir mıntıka dilinin nasıl stilize edileceği hakkında da hiçbir fikrim yoktu. Öyleyse 

muhiti, insanları, dili bakımından tamamiyle yabancı olduğum bir yerin hayatını yazarken dilde 

eskimezliği nasıl başarabilmiştim? Buna karşılık insanlarını, sosyal ve ekonomik 

münasebetlerini, kullandıkları dili gayet iyi bildiğim, bizzat yıllarca içinde çalıştığım bir şehrin 

bir belli çevresini neden kolayca eskiyen bir dille anlattım? Bir ara: “muhteva şekli ister 

istemez tayin etmiş” “Vak’a 1918 İstanbul’unda gazetecilerin yani aydınların içinde geçiyor, 

kendimi kaptırmışım böyle bir Türkçe çıkmış,” diye avunmak istedim. (Notlar, 2016, s. 130-

132) 

Bu dilin doğal bir sürecidir. Kemal Tahir bu durum karşısında taraf olmaktan ziyade 

durumun nedeni üzerine durur. Değişim ile sadeleşmeyi çoğu kez aynı açıdan 

değerlendiren Türk aydınlarının aksine Kemal Tahir uç noktalarda düşünen bu aydınları 

gerçeklerden uzak kalmakla suçlar. Dilde sadeleşmenin milli bir gerekçesinin olduğu 

iddialarıyla yapılması Kemal Tahir’in karşı olduğu bir diğer noktadır. Sadeleşmenin 700 

yıllık Osmanlı tarihini yok saymakla olamayacağını söyler. “Osmanlılar bizim kadar 

ahmak olsalardı, sadeleştirecek Türkçeyi zor bulurduk.” (Tahir, 2016, s. 298) diyerek 

olayın vahametini gösterir.   

Kemal Tahir Osmanlının kuruluş yıllarını anlattığı Devlet Ana romanında devletin kurulma 

aşamasında diline verdiği önemi vurgular. Duanın Arapça okunmasını isteyen Bayhocaya 

karşılık Kel Derviş Türkçeyi savunur. 

Ayıp görse gerilip örte, kendi günahlarını bilip… Çünkü yere güç yetmez, göğe el vermez. 

Tamamsın, Kara Vasil’in Mavro kardaşım, var yürü… Bundan böyle cennetliksin, çünkü sana 

kör şeytan girişebilemez! Bayhoca laf attı: “Oldu mu ya Kel Derviş, hani bunun Arapça 

duası?” Kel Derviş suratını buruşturarak baktı: “Biz Türk dili biliriz. Suyun geldiği yana 

‘Yukarı’, gittiği yana ‘Aşağı’ deriz, Bayhoca, dilin anlaşılmazlığından hiçbir şey anlamazız, 

koca Tanrı’ya şükür!” (Tahir, 2017 s. 382). 

Osmanlı Türkçesinin yazımındaki en büyük zorluğun Arap fonetiğine uygun yazılması 

olduğunu vurgulayan yazara göre yazı dilinde yaşanan sorunlar sılabikhecelik yazı diline 

sahip Arapçanın, sılabikhecelik heceli olmayan lisanımıza uygun olmamasından 

kaynaklanır. 

Mesela: Millet yazacağız. Yeni harflerle şöyle değil mi “Millet” yani dikkat et. Bir (M), bir (İ), 

iki tane (LL), bir de (T) öyle ya… 

-Tabii işte “Millet.” 

-Şimdi bunun altında eski harflerle “Millet” yazacağım. Yalnız eski harflerle yazılan “Millet”in 

harflerini yazıyorum. Bir (M), bir (L), bir de (T). Bak şu (MLT) bu ne okunur? 

-Hiçbir şey okunmaz. Hani bunun sesli harfleri? 

-Sesli harfleri aklından sen koyacaksın. Mediha biraz düşündü. Kendisiyle alay edip 

etmediklerini anlamak için üç erkeğin yüzüne baktı. İşin ciddiyetini anlayınca, bizim harfler 

iyiymiş kardeş, dedi. Yaşasın bizim harflerimiz (Tahir; 2013, s. 264). 
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Kemal Tahir, Arap yazı dilinden kaynaklanan sorunların çözümünü dilde sadeleşmeye 

dayandıran aydınları “Kapıkulu aydınları” olarak eleştirir. Sadeleşme mevzunu aydınların 

siyasi ilişkilerine dayandıran ve Tanzimat’tan gelen batılı düşünme biçimine alışan Türk 

aydının, siyasetle olan bağlantısından dolayı muhalif olma özelliklerini yitirdiğini belirtir.  

Yenidünya görüşüne dayanmadığı için sadeleştirme, halka yönelmiş değildi. Devlet kapısına 

yamanmış bir avuç aydının faydası olacağına katiyen inanmadıklarından, kendi aralarında çoğu 

alay için kullandıkları ya da şeflerin keyfine uyarak sofralarda, gezilerde başvurdukları 

eğlencelerden biri olmaktan ileri gidemedi, sadeleşme işi (Tahir, 2016, s. 67-68).  

Aydınlar dil devrimini, halkın anlamadığı Arapça kelimelerin yerine yine halkın 

anlamadığı Öztürkçe kelimeler koymak şeklinde uygulamıştır.  

Türk halkının dilinde var olan Türkçe kelimeler taranıp onu yabancı kelimelerle değiştirmek 

için araştırmalar yapılır. Türkçe ve Türkçeleşmiş kelimeler toparlanarak sözlük oluşturmaya 

karar verilir. Bu sözlükle yenilenmiş bir dil, elde edilecek ve yabancı kelimeler dilden 

atılacaktır. Bu konuda devletin tam desteği alınır. Atatürk 1 Kasım 1932’de “ Türk dilinin, 

kendi benliğine, aslında güzellik ve zenginliğine kavuşması için, bütün devlet teşkilatımızın 

dikkatli ve alakalı olmasını isteriz.” buyruğunu bildirir (Atatürk’ten akt. Korkmaz, 1992, s. 

208) . 

1933 Haziranından sonra Atatürk’ün talimatıyla dilde özleşmecilik başlar (Çelik, 2006, s. 

205).  “Lisanımızdan yabancı kelimeleri atıp lisanı özleştirmek, parolasıyla hareket eder. 

Bu, bir milleti öteki milletlerden son boğumuna kadar tecrit etmek, milletlerin birbirleriyle 

anlaşmalarına mani olmak-harbin ilk şartları bunlardır. Hatta bizzat o millet fertleri nesiller 

arasında- acayip kelimelerden duvarlar örmek demektir” (Tahir, 2016, s. 56). 

Atatürk gazetecilerden ve arkadaşlarından öz Türkçe kelimeler kullanmalarını ister. Uzun 

yıllar kullandığı kelimelerden vazgeçmek gazeteciler için oldukça zor olur. Bir çözüm 

arayışına girilir. Çözümü eski usul yazdıkları metinleri tarama dergisinden eşanlamlılarını 

bularak öz Türkçe hale getirmekte bulurlar. Bu durum başka bir karışıklığı beraberinde 

getirir ve kimse metinleri anlamaz. Çünkü bir kelimenin birden fazla eş anlamlısı vardır. 

Örneğin yirmi iki eşanlamı olan hikaye kelimesini (ertei,ötkünç, hücek…) her yazar başka 

anlamıyla kullanır (Çelik, 2006, s. 206). “Dilde yadırganan kelimeler kullanmamız, 

Osmanlıca düşünmemizdendir. Osmanlıca düşünüp Türkçeye çevirdiğimiz için henüz 

yadırganan kelimeleri kullanmakta direniyoruz. Yoksa aslında Türkçe düşünsek hiç 

kimsenin yadırgamayacağı Türkçe kelimeleri bulurduk. Hiç değil okurlara yeni bir dil 

uyduruluyor duygusunu hiç bir suretle vermemiş olurduk.” (Tahir, 2016, s. 268) 

Kemal Tahir, halkın kelime hazinesinden keyfî olarak kelime çıkarmanın dâhilerin bile 

harcı olamayacağını ifade eder. Bir toplumun dilini yalnız sanatkârlar değiştirebilir. Bu 

onların görevidir. Yukarıda belirtilen sebeplerden ötürü dil devrimine tepki gösteren 

Kemal Tahir harf devriminin bile olabileceğini ancak dil devriminin asla mümkün 
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olamayacağını gerekçeleriyle anlatır. Kemal Tahir dil üzerinde yetkili kişilerin sanatkârlar 

olduğunu belirterek her sanatçının dil endişesi taşıması gerektiğini vurgular. 

 

4.2.2.3. Harf Devrimi 

Dilde sadeleşme tartışmalarının yanında harf değişikliği ile ilgili tartışmalar da baş 

gösterir. Alfabenin Türk dilini yansıtmada yeterli olmadığı görüşü ön plana çıkar. 1851 

yılında ilk kez Ahmet Cevdet Paşa Türkçe sesler için yeni bir alfabenin gerekliliğinden 

bahseder (Gündüz&Fırat, 2014, s. 60). Münif Paşa (Osmanlı Maarif Nezaretinin de 

başında olacak kişi) harflerin ıslah edilmesini, Arap alfabenin yetersizliğini ve bu nedenle 

çeşitli sorunlar yaşandığını anlatır. Arap alfabesinde ünlülerin olmayışından kaynaklı 

Türkçe kelimelerin değişik şekillerde okunduğundan bahseder. Arap alfabesinde büyük 

harflerin olmamasından dolayı özel isimlerin anlaşılamadığına ve kelimelerin birbirinden 

ayırmanın güç olduğuna dikkatleri çeker. Alfabenin dini öğelerle eş değer olarak 

algılanmasından dolayı değişikliğinin söz konusu olması Şinasi, Suavi, Namık Kemal gibi 

bazı aydınlarının tepkisine neden olur. Onlar alfabenin ıslahını savunsa da değişikliğini 

kabul etmezler (Tongul, 2004, s. 105-106).  

Enver Paşa bir çözüm bularak sesli harflerden oluşan bir alfabe kullanmaya başlar. “Ordu 

Elifbası”, “Hattı Cedid”, “Enver Paşa yazısı” olarak bilinen bu alfabe harflerin ayrı 

yazılmasına dayanan bir yazı çeşididir (Babacan, 2008, s. 103). 12 Mart 1914’te Harbiye 

Nezareti’nde kullanılmaya başlanan “Hattı Cedid” daha sonra tüm iç yazışmalarda 

kullanılır (Tongul, 2004, s. 107). 

 
Şekil 1. Enver Paşa yazısı  
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Türkçe kelimelerin arasına konan ünlüler bu kelimelerin yazımını kolaylaştırır fakat Arap 

ve Farsça kelimelerin imlasını bozar. Türkçe kelimelerin okunup yazılmasındaki sorunlar 

halledilse de Arap ve Farsça kelimelerin okunması zorlaşır. Tüm kelimeleri kapsayan 

kalıcı bir çözüm bulunamaz. Bu durum aydınları harf değişiklinin elzem olduğu görüşüne 

götürür.  

Aydınların harf değişikliği yapmak istemesinin bir diğer nedeni ise halkın okuma yazma 

oranının düşük olmasıdır. Kemal Tahir ise okuma-yazma bilmeyenlerin bir türlü düşmeyen 

yüzdesinin asıl sebebini ise otuz tane işareti halka öğretemeyen sorumlularda bulur. 

Harf değişimi (buna devrim bile diyenler var) okuma yazmayı kolaylaştırmak için başvurulmuş 

gibi gösterilmiştir. 40 yıldır bu kolaylıktan neden yararlanamadığımız şimdiye kadar 

araştırmışa rastlamadım… Latin harflerinin bir özelliği, daha doğrusu övülen bir kolaylığı da 

(Allah belasını versin bütün kolaylıkların diye bağıracak neredeyse insan!) söylendiği gibi 

yazılmasıdır. Anadolu’muz, daha dil birliğine liseden sonraki dil birliğine henüz varmadığı için 

“söylendiği gibi yazmanın” nasıl bir kargaşalık meydana getirdiğini kestirmek güç olmasa 

gerektir (Tahir, 2016, s. 272-273). 

1 Kasım 1928 tarihinde harf devrimi yapılır. Fakat okuma yazma bilmeyenlerin sayısı 

düşmez. Bu durumun nedenlerini araştıran Kemal Tahir okuma yazma bilmeyenlerin 

sayısının düşmemesini öğretmen sayısının yetersizliğine, öğretmenlerin taşraya gitmek 

istememesine, halkın alfabe öğrenmeye ihtiyacının olmamasına bağlar. Bu nedenle 

aydınları harf değişikliklerine götüren sebeplerin asıl sorunlar olmadığını belirtir. 

“1928’den bu yana yirmi yıl geçti, okuma yazma bilmeyenler, yüzde yetmiş… Yeni harfler 

kolaydı da, niçin okutulamadı millet? Çünkü köylünün okuma yazmayla görülecek hiçbir 

işi yok… O kadar yok ki, öğrenenler bile kısa zamanda unutuyor” (Tahir, 2016, s. 153). 

Yeni harflerin öğrenimi merkezden başlayıp taşraya doğru gittiği için, eş zamanlı bir 

öğrenim sağlanamamış ve uygulamada yaşanan zorluklar nedeniyle birçok iş sahibi işlerini 

icra edemez hale gelmiştir. Kemal Tahir romanlarında en çok bu nokta üzerinde durur.  

Latin harfleri çıkmadan önce enikonu, banknot basar gibi kazanç getiren bu adı bilinmez 

basımevi, harf devriminden bu yana kendisini toparlayıp yeni duruma bir türlü uyamamış, 

sahibi tarafından şimdilik adeta yüzüstü bırakılmıştı. Her an hükümetin bu masal, cenk, dua 

kitaplarını yasaklayacağı sözü çıkıyor, patronla Darendelileri umutsuzluktan kıvrandırıp 

öfkeden kudurtuyordu (Tahir, 2016, s. 306). 

Harf devriminin yankıları basımevlerinde ciddi şekilde hissedilir. İş bilen ehiller çalışamaz 

hale gelir.  

Bu açıklıkta fukaralık kadar, yeni harflerin basımevlerine getirdiği acemiliğin de etkisi vardı. 

Kırk yıllık diziciler çırakların altına düşmüşler, kimin nerden bulup alelacele getirdiği 

bilinmeyen yeni harflerin çoğu, hurda sayılacak kadar kullanılmıştı. Yazı çeşitleri, puntolar 

karışıktı. Kimi harfler posta paketlerinde gereğinden çok çıktığı halde, kimileri yok denecek 

kadar azdı. Hiçbiri kasalardaki yerlerine daha ısınamamışlardı. Diziciler zorluk çıkarıyorlar, bir 

saatte bitecek işi, on saat uzatıyorlardı. Eskiden de önü alınamayan dizgi yanlışları, yeni 

harflerle büsbütün korkulu bir hale gelmişti (Tahir, 2016, s. 91). 
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Bu durum gazetelerin tirajlarını etkiler. Baskı sayıları düşer ve azalan gelir yüzünden 

geçim zorluğu yaşayan insanlar daha çok sıkıntı yaşamaya başlar. “Ah ne olaydı şu harf 

belası çıkmayaydı. Bak bakalım yüz bin baskıdan aşağı iner miydim?” (Tahir, 2016, s.28). 

Sonuç olarak birçok gazete okurunu yitirir. Devlet kapanmanın eşiğine gelen gazeteleri 

himayesi altına alır.    

Alalım harf devrimini… Neye yaradı? Bütün büyük gazeteleri devlet eline bakar kapıkulları 

haline getirmeye… Çünkü eski okurlarını yitirdiler, yeni okurlar daha yetiştirilemedi. Yaşamak 

için örtülü ödenekten aylığa bağlananlar olduğu bile söyleniyor. Bir sürü kanun değişti. 

Basında hala ittihatçıların 1909’da çıkarıp 1918’e kadar her yıl sıkılaştırarak kullandıkları 

Basın Kanunu yürürlükte (Tahir, 2016, s. 99). 

Değişen harflerle beraber devlet işleri de aksamaya başlar. İşleri aksatmamak için 

çalışanlar kendince çözümler aramaya başlarlar. “Medreseler kapanınca Çorum 

Adliyesi’ne mübaşir durdu benim babam… Sonunda, bu Cumhuriyet hükümatı adam 

bulamadı, babamızı alıp sorgu yargıcı yardımcısı dikti. Ardından yeni harfler gelince 

n’apsın derbeder? Bizi yanına aldı ki, Ankara’dan gelen yazıları okuyalım… Ayrıca, 

sorgularda tutanak tutalım” (Tahir, 2016, s. 268). 

Kemal Tahir, harf değişiminin halkın içinde bulunduğu şartları düşünmeden ve gereken 

altyapıyı sağlamadan olamayacağını belirtir. Yeni harflerinin kullanımının yarattığı 

kargaşaya eserlerinde sık sık atıflarda bulunur. Sonuç olarak, Kemal Tahir dilde 

sadeleşmeye tamamen karşı çıkan harf devrimine ise olumsuz bakan bir aydındır. Harf 

değişikliğinin ancak tüm şartlar yerine getirildiğinde yapılabileceğini savunur.   
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BÖLÜM V 

 

SONUÇ VE TARTIŞMA 

 

 

Bireyin eğitimi tüm dünyada tartışılan bir konudur. Her ülke kendi eğitim sistemleriyle 

dünya sahnesinde rol almaya çalışır. Bu nedenle eğitim-öğretimde verimliliği artırmak 

ülkelerin nihai amaçlarından biridir. Değişerek gelişen eğitim unsuru yazarların 

dünyasında da yer alır. Kemal Tahir de eserlerinde eğitime yer veren yazarlardan biridir. 

1950 yılından sonra Türk romancılığında sarsılmayacak bir yer edinen Kemal Tahir 

düşüncelerini,  toplumsal olaylara karşı tepkilerini, eleştirilerini ve önerilerini romanları 

aracılığıyla aktarır. Çünkü sanatçının topluma karşı sorumlulukları vardır. Kemal Tahir bu 

sorumluluğu romanlarıyla yerine getirir. 

Çalışmamız boyunca Kemal Tahir’in yerine getirmeye çalıştığı bu sorumluluğu eğitim 

yönünden ele almaya çalıştık. Çalışmanın sonucunu maddeler halinde şöyle sıralayabiliriz:  

1- Köylüyü eğitmenin yolu köylüyü tanımaktan geçer. “Köylü çocuğunu neden 

okutmak istemiyor?” sorusunun cevabından hareketle köylünün eğitime karşı olan 

tepkileri ortadan kaldırılmalıdır. 

2- Köylü kadınların eğitimsiz kalışını toplumun kadına yüklediği anlam üzerinden 

değerlendiren Kemal Tahir, cahil köylü kadın figürünün karşısına bacıyan-ı rum 

teşkilatından Osmanlı kadını figürünü çıkararak kadına bakışı değiştirmenin 

yolunun eğitimden geçtiğini vurgular.  

3- Köylünün eğitimsiz kalmasının sonucunda din istismarcılarının ve batıl inanışların 

ortaya çıktığını vurgulayan Kemal Tahir, bu sonuçların köy merkezli olduğunu ve 

tüm toplumu etkileyen bir dalgalanmanın ilk halkası olduğunu söyler.  
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4- On iki yılını cezaevinde geçiren Kemal Tahir, mahkûmların cezaya 

sürüklenmesinin nedenlerinin ortadan kaldırılmasını ve ceza vermekten öte 

mahkûmların ıslah etmenin ön planda olması gerektiğini vurgular.  

5- Kadın mahkûmların sosyo-psikolojik değerlendirmesini yapan Kemal Tahir, onlara 

yüklenen namus kavramından hareket ederek mahkûmları anlamaya çalışır. 

Düzenin kurban ettiği mahkûmlar için adalet bekler. Onların ancak eğitimle ıslah 

edilebileceğini düşür.  

6- Cezaevleri doğru kişilerin elinde ıslah etmeye yönelik bir sistem dâhilinde 

yönetildiğinde eğitim yuvasına dönüşecektir.  

7- Aydınlar aldığı eğitimi toplumu hedeflerine götürmek için kullanmalıdır. Bu 

nedenle toplumu yakından tanımalı ve gelecek nesilleri yerlilik şuurundan hareketle 

aydınlatmalıdır. 

8- Kemal Tahir toplumda örnek olacak ve rol model niteliğindeki kişilerin doğru 

seçilmesi gerektiğini vurgular. Çıkarcı güç odaklarının örnek alınmasının toplum 

yapısını bozacağını söyler. Aydınların doğru rol model çıkarma sürecinde yol 

gösterici olması gerektiğinin altını çizer. Çünkü aydın toplumun kaderini etkiler.  

9- Siyasetteki gelişme ve değişmeler eğitim camiasını da etkiler. Tanzimat, 

Meşrutiyet, Mutlakıyet ve Cumhuriyet her dönemde yetiştirilmek istenen insan 

modeli farklıdır. Bundan dolayı kısa zaman içinde eğitim politikaları birçok kez 

değiştirilmiştir. Bu durum toplumda kafa karışıklığına yol açmıştır. Oysa toplum 

için ideal eğitim programı politikada aranmamalıdır.  

10- Kemal Tahir medreselerden hareketle niteliksiz eğitim kurumlarını eleştirir. Bunun 

yanı sıra toplumun nihai eğitim amacının dışında eğitim veren kurumların da 

kapatılması gerektiğinden ve eğitimde birliğin öneminden bahseder.  

11- Dilde sadeleşmenin karşısında duran sanatçı, halkın zihninden keyfince kelime 

çıkarılamayacağını savunur.  

12- Kemal Tahir, halkın okuma yazma bilmemesinin sebebini harflerin öğreniminin 

zorluğundan değil öğretenlerin bunu başaramamasında ve toplumun okuma yazma 

bilmeye ihtiyaç duymamasında arar. Toplumun neden okuma yazma bilmediğinin 

altında yatan sebeplerden hareket etmeden değişime gitmeyi eleştirir.  

13- Köy Enstitüleri de halkı tanımadan yapılan bir eğitim atılımıdır. Siyasetle iç içe 

olan bu kurumlar eğitim adı altında siyasi ajanlar yetiştirmenin yuvası olarak 

görülür ve köylü tarafından kabullenilmez. Gerekli alt yapıları tamamlanmadan 
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uygulamaya geçilmesini ve kolaya kaçılarak kısa sürede verim elde edilmek 

istenmesi Kemal Tahir’in eleştirilerine hedef olur. Bu nedenle Kemal Tahir eğitim 

politikaların her yönüyle tamamlanması gerektiğini ancak bu şekilde uygulamaya 

geçilebileceğini savunur.  

14- Kemal Tahir her fırsatta dile getirdiği halkı tanıma kavramını başarılı örnekliğini 

ahilik teşkilatında bulur. Ahiliğin uzantılarından olan yâren teşkilatı ve bacıyan-ı 

rum teşkilatından da hareketle halkın içinden halkı tanıyarak ortaya çıkan eğitim 

kurumlarının başarısını gösterir.  

15- Kemal Tahir’in eğitimde ısrarla üstünde durduğu olgu yerliliktir. Eğitim 

politikalarının yerlilik eksenli oluşturulmasını savunur.  

Kemal Tahir’in eğitim hakkındaki görüşlerinden hareketle günümüz eğitimiyle ilgili şu 

önerilerde bulunabiliriz; 

1. Türk toplumunun bugün yaşadığı eğitim sorunlarının hareket noktası Türk 

tarihi olmalıdır. 

2. Öğrencilerimizin yerlilik şuuruna göre eğitilmesi elzemdir. 

3. Eğitim siyasal bir vaatler olmaktan öte milli bir şuur olmalıdır. Hükümetler 

eğitim politikalarını çıkarlarına göre değil milli ilkelere göre planlamalıdır.  

4. Ülkemizde ve dünyada popüler olan montessori eğitimi gibi yabancı akımları 

okuyup çocuk yetiştirmek Kemal Tahir’in kaçınmamızı öngördüğü batılılaşma 

akımının bir örneğidir. Yerlileştirmediğimiz ve toplum yapımıza uygun 

olmayan eğitim şekillerini kabul etmememiz bizi yanlışa götürecektir. Bu 

duruma dikkat edilmelidir. 

5. Suça meyilli insanlara sahip çıkılarak cezaevine düşmesi önlenmelidir. 

Cezaevleri ceza vermenin yanı sıra ıslah edici bir politikaya sahip olmalıdır.  

6. Çocuklarımızı ezbere değil düşünmeye ve eleştirmeye yönlendirmeliyiz. 

Çocuklar, kendini savunabilen ayakları üzerinde durabilen bireyler olmalıdır.  

7. Kemal Tahir’in de belirttiği gibi okulların nicel olarak artırılması eğitim 

kalitesini belirlemeyecektir. Bu nedenle fikri yapıların güçlendirilmesi 

gereklidir. Yoksa sonu medreselerden farklı olmayacaktır. 

8. Toplumun yabancı dil merakı kendi diline olumsuz bakacak minvalde 

olmamalıdır. Türkçe kelimelerin yerine yabancı kelimeler kullanmak aydın 

olmanın bir tezahürü olamaz. Dil bilmek karşısındaki küçümseyecek çerçevede 
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kullanılamaz. Hele de kendi dilini küçümsemek asla kabul edilemez. Dil milli 

bir olgudur. Bu öğrencilerimize aşılanmalıdır.  

9. Eğitim halen köyden uzaklaşmanın bir yolu olarak görülmektedir. Topraktan 

uzaklaşan köy çocukları daha rahat edecekleri şehir hayatında yaşamayı tercih 

etmektedir. Bu sorun ilgililer tarafından çözüme kavuşturulmalıdır.  
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