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Bu calismada Ihvan-1 Safi’nin, bilgi ve varhiga iliskin goriisleri ele almmaktadir.
Felsefenin iki 6nemli disiplini olan epistemoloji ve ontolojiye dair yaklasimlari, ddneminin
ozellikleri g6z Oniinde bulundurularak incelenmektedir. Islam felsefesinin en yogun
doneminde ortaya ¢ikmis bir toplulugun analiz edecegi ¢ok sey vardir. Nitekim birgok
alanda arastirmalar yapmislar, hicbir ilmi faaliyeti kiigiimseyip geri ¢evirmemislerdir. Bu
yaklagimlarimin sonucu, hayatin her alaninda uygun sorulari sorup, en dogru cevaplari
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temel soru kapsaminda varlik hiyerarsisini, tasnifini ve dereceler arasi islevlerini ortaya
koymak; bilginin olusma asamalarini, insan aklinin ve nefsinin bilme asamasinda hangi
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ABSTRACT

In this study, the views of Ikhwan al-Safa’s about knowledge and existence are discussed.
Epistemology and ontology, two important disciplines of philosophy, are examined by
considering the characteristics of the period. There is much to be analyzed by a community
that emerged during the peak period of Islamic philosophy. As a matter of fact, they have
done research in many fields and have not turned down any scientific activity. As a result
of these approaches, it has enabled them to ask appropriate questions in every field of life
and to find the right answers as a discipline. What is being? How is it known? Within the
scope of these two basic questions, to reveal the hierarchy of assets, classification and
functions of degrees; It reveals the stages of the formation of knowledge and the roles that
human mind and self play in the stage of knowing.
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BOLUMI

GIRIiS

Bilginin ne oldugu, nasil ve nereden ortaya ¢iktig1 her zaman sorulmustur. Felsefenin bir
disiplini olan bilgi felsefesi ile diisiiniirler, bu konu {izerinde derinlemesine tahliller
yapmislardir. Yunanca episteme (bilgi) ve logos (kuram/bilim) kelimelerinin bir araya
gelmesiyle ortaya c¢ikan epistemoloji, en temel kavrami olan bilginin ne oldugu konusu
tizerinde durmaktadir (Ciicen, 2003, s. 3). Ayrica bilginin, bir varlik olmadan
anlagilabilmesi miimkiin goéziikmemektedir. Bu agidan calismamizda, bilgi ve varlik
felsefesi odaginda fhvan-1 Safid metinleri incelenecektir. Thvan-1 Safd yazarlari, Islam
filozoflarinin ¢ogunda oldugu gibi bilgi problemine ¢agdas anlamda bir felsefi problem
olarak bakmamislardir, ancak bilginin ne oldugu konusu lizerinde durmus ve bilgi tiirlerini
acik bir bi¢imde tanimlarla tanimlamislardir. Bu calismada arastirmanin temel noktasi
lizerinde durmadan 6nce Islam felsefesi gelenegi ve diisiiniirleri iizerinde durulacak, ihvan-
1 Safa’nin bu gelenekte nerede durdugu belirlenecektir. Bu yiizden donemin kavramlari ve
felsefeye olan bakiglarinin net olarak ortaya konmasi gerekmektedir. Bu yaklagimlar ortaya
konduktan sonra varlik iizerinde durulacak, genel anlamda bilgi, varlik ve bu ikisi

arasindaki iliskinin Thvan-1 Safa risalelerini nasil sekillendirdigi iizerine ¢alisilacaktir.

1.1. islam Felsefesi Gelenegi

Islam felsefesi kendisinden bu felsefenin ortaya ¢ikti1 genel bir Islam kiiltiirii kavrami ile
aciklanabilir. Islam felsefesini geregi gibi anlamak igin bu diisiincenin dzelliklerini bilmek
ve anlamak onemlidir. Islam felsefesi, gegmiste oldugu gibi bugiin de felsefe tarihgilerine

hitap eden dinamik ve canli bir gelenektir.



Yunan diinyasinda ortaya ¢ikan felsefi meselelerin Islam diinyasinda iiriin verip ¢ogalmasi
kolay bir sey olmamistir ve anlamli olacak sekilde uyarlanmasi gerekmistir. Cilinki
terimlerin kendileri bir baglamdan baska bir baglama aktarildiklarinda farkli anlamlar

kazanmaktadir.

Belli bir kiiltiir, bu kiiltiiriin tasidig1 6zelliklere dayali olarak, problemin farkli bir yoniine
vurgu yapmaktadir. Sozgelimi alemin yaratilist konusundaki tartigmalar s6z konusu
oldugunda Islam Diinyas1 Kur’an’a gére alemin bir baslangici ve sonunun oldugu olgusuna
isaret edilmesini istemektedir. Bu, Miisliman filozoflarin, Aristoteles’in diinyanin
ezeliligini ongdren izahmi Kutsal metne aykirt oldugu icin terk ettikleri anlamina
gelmemektedir. Birgok Miisliiman filozof, Aristoteles’in nazariyesinde, onu kendi Kur’an
anlayislart ile uyumlu kilan, ya da goriintirde uyumlu kilan degisiklikler yaparken, buna
karsilik diger bazi Miisliman filozoflar da, filozoflarin Aristoteles’in felsefesine

uyguladiklar1 kesinlige kars1 ¢ikmislardir (Leaman, 2007, s. 22, 25).

Genel anlamda Islam felsefesi olarak adlandirilan bu alanin muhtevasma dair farkli
yaklasimlar mevcuttur. Bu yaklasimlar1 birlikte degerlendirip temelde ii¢ noktada
birlestiren Ciineyt Kaya, bunlari; islam felsefesinin tevariis ettigi felsefi gelenek(ler)le
iliskisi, Islam felsefesinin kapsami ve isldm medeniyetindeki diger entelektiiel geleneklerle
iliskisi ve Islam filozoflarmin etnik kokenleri ve dini mensubiyetleri ile felsefe arasindaki
iliski olarak siralamigtir. Ayrica tarihi bir olgu olarak Islam felsefesine bakilacak olursa 8.
ylizyilin ortalarindan itibaren Bagdat merkezli olarak sistematik bir hal alan terciime
hareketi yoluyla gerceklesmistir. Siyasi, sosyal ve entelektiiel pek ¢ok durumun yon
verdigi bu terciime hareketi sayesinde Antik ve Helenistik donemde, Akdeniz havzasinda
iretilen felsefe ve bilim mirasi, derinligi artarak yaklasik iki yiizyill boyunca devam

etmistir (Kaya, 2013, s. 17, 18).

Terciime hareketinin onemine deginecek olursak Islam felsefesinin kaynagini temelde
Yunan Felsefesi olusturmaktadir. Bunun yam1 sira Hint ve Iran etkisi de goriilmektedir.
Yunan felsefesi kaynaklar1 dogrudan Yunancadan degil, Siiryaniceden cevirilerle
almmistir. Bu da Iskenderiye, yani Helenistik felsefe ve Hristiyanlasmis Yunan felsefesi
kanali ile olmustur. Atina Okulu dagildiktan sonra filozoflarin bir kismu Iskenderiye’ye, bir
kismi Suriye’ye gecmislerdir. Iskenderiye Okulu 4. yiizyilda biiyiik bir felsefi-teolojik

ansiklopedi ortaya ¢ikarmistir. Buna Patrologia Orientalis denmistir.



Iki defa istilaya ugramasinimn etkisi ile iskenderiye kuvvetini kaybetmis, bilginleri Suriye,
Irak ve Sam’a yayimustir. Helenistik felsefe aracligi ile Islam arasindaki baglantinin
kurulmas1 Nasturl ve Yakubi manastirlari ile olmustur. Bu manastirlar ilk halifeler
doneminde 6zgiirliiklerini korumuslardir. Kiiltiir dilleri Siiryaniceydi. Arapgaya yakin bir
dil olmasindan dolay1 kilisenin eserleri kolayca Arapgaya cevrilerek Yunan ve Iskenderiye

felsefeleri Islam diinyasina yayilmistir.

Patrologia, Iskenderiye Okulu ve Antakya Okulu olmak iizere iki bdliime ayrilmustir.
Birincisi mistik Platoncu, daha sonra Yeni Platoncu egilimlerden olusmustur. Alegorik bir
yaklasimlar1 vardir. ikincisi ahlak¢1 ve Aristotelesci egilimlerden olusmustur ve kelimesi

kelimesine agiklamalardan ibarettir (Ulken, 2017, s. 32).

Aslina bakilacak olursa Aristotelesgilik ile Yeni Platonculuk arasina kesin bir ¢izgi ¢izmek
imkansizdir. Burada Plotinos’un Enneadlar’inin yorumlanarak yeniden ifade edilmis sekli
olan s6zde Aristoteles in Teolojisi’nden bahsetmek adet olmustur. Daha da 6nemlisi bizzat
Aristotelesgi gelenegin icerisinde zaten bulunan Yeni Platonculuk etkisidir. Iskender
Afrodisi hari¢, Aristoteles lizerine serh yazan c¢ogu oOnemli Yunan sarihler Yeni
Platonculuktan etkilenmistir. Bu yiizden Yeni Platonculuk Islam felsefe gelenegi igerisinde

etkili bicimde kendini gostermistir (Adamson & Taylor, 2008).

“Islam’da bid’at hareketi iginde dogan felsefe Platon, Felotin (Plotinos), Aristo etkileri ile
gelisti. Buna Sii cevrelerde veya “miiteseyyi”ler arasinda yayilan Zenon ve Pythagoras
tesirlerini de katmalidir: Thvan-1 Safa gibi...”(Ulken, 2017, s. 34)

Abbasiler Doneminde yiiz yil gibi uzun bir siire boyunca Siiryaniceden Arapc¢aya yogun bir
ceviri faaliyeti ylriitiilmiistiir. Bu durum hem 6zgiin felsefe akimlarinin dogmasina hem de
kelam, fikih ve tasavvuf hareketlerinin gelismesine katki saglamistir. Yani islam felsefesi
kelam, tasavvuf hatta fikih i¢inde de gelisme gostermistir. Yogun ceviri faaliyetlerinin bir

sonucu olarak Leaman sunlar1 sdylemektedir;

“Miisliiman filozoflar higbir sekilde lizerlerine yazacaklar1 bir tabula rasaya sahip degildiler.
Ulasabildikleri o an ellerinde hazir bulunan belli kavram ve diisiinceleri en genis imkanlarryla
kullandilar. Sadece Onlerinde hazir bulduklar1 ve ellerine verilen kavramlart almakla
kalmadilar, ayn1 zamanda gormiis olduklar1 problemin niteligini agiklamak i¢in bunlari
doniistiirdiiler ve yeni kavramlar iirettiler. Ancak buradan hareketle Islam felsefesinin daha
o6nce mevcut bulunan entelektiiel geleneklere bagli olmasi hasebiyle yaratici olamayacagini
sOyleyemeyiz. Aksine, bu geleneklere dayanarak onun nasil da diisiincenin yeni bir yoniinii
temsil ettigini ya da en azindan yeni bir yone dogru yiirime istidadi tagidigini gorebiliriz.
Birgok felsefe tiiriinde oldugu gibi Islam felsefesinin ¢ogu da mevcut meselelere yeni bazi
teknik tavsiflerin ilavesinden ibarettir. Ancak bir kismi, yeri geldiginde problemler hakkinda
diigsiinen ve zor meseleleri ¢oziime kavusturan yeni diisiince gelenekleri kuran, tamamen yeni
metotlar tesis etme istidadina sahiptir.” (Leaman, 2007, s. 26, 27)



Islam felsefesi geleneginin olusmasi asamasinda sadece “Aristoteles¢i” bir yaklasim
benimsenmemistir. Bu donemde hakim bir Messal gelene8i varligi s6z konusudur. Bu
gelenek onuncu ylizyilda baslamis ve Farabi ise en biiyiik temsilcisi olmustur. Bu
gelenekte Aristoteles’in eserlerini serh ederek felsefenin tatbikini yapmislardir. Yunanca
serh gelenegini, dzellikle de Iskenderiye’de Yeni Platoncu okul tarafindan iiretilen serhleri
dikkate almistir. Farabi, Aristoteles {lizerine yazdigi serhlerde bu eserleri kendisine 6rnek
almistir. Kendisinden sonraki Isldim felsefesi arastirmalarinda ¢ok 6nemli bir kilavuz

olmustur (Adamson & Taylor, 2008).

Messai Okulu, doga felsefesine paralel olarak gelisip yayilan bir diisiince sistemi olmustur.
Ceviri hareketleriyle kendini gostermeye baslayan Messai geleneginde mantik, astronomi,
meteoroloji, politika, fizik, canlilar alemine ait aragtirmalar 6nemli bir yer tutmustur.
Messailik kurulusundan itibaren Kelam ekolleri ile siirekli bir miicadele igine girmistir.
Kelam ile felsefe arasindaki bu miicadelenin esas noktasini, Yunan diisiincesi ile Islam
akidesinin, alem anlayisindaki 6nemli farkliliklar teskil etmektedir. Messai Okulu Islam
diisiince sistemi icinde, din ile felsefeyi uzlastirarak Islam felsefesinin gelismesini

saglamistir (Dagdelen, 2018, s. 41, 42).

Islam felsefesi eserleri iizerinde énemli tesirleri olan bir diger husus Kelamdir. Mantiki
veya diyalektik sekilde, sz yahut yazi ile ifade edilen bir iddiaya Islam alimleri genel
olarak ve bilhassa dini Ogretide Kelam ve bu iddiay: ileri siirenlere de Miitekellimun

demigslerdir (Corbin, 2010, s. 33). Kelam Kindi ile baglamstir.

Kelamcilar ile felsefeciler, birbirlerine yogun bir elestiri getirmislerdir. Kelam yazarlari
arasinda en 6nemli isimlerden biri olan Gazzali’nin felsefe gelene§ine yapmis oldugu
elestirilere, filozoflar cevap verme geregini hissetmislerdir. Bu durum ise verimli
etkilesimler dogurmustur. Kelam geleneginden gelen meselelerle dogrudan ilgilenen bir
baska isim, Aristoteles’i anlamada Yeni Platoncu gelenegin mirasgist olan ibn Sina’dir. O,
Islam felsefesi geleneginin en biiyiik temel tas1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii biitiin

gelenegi onemli derecede etkilemistir (Adamson & Taylor, 2008).

Ismail Hakki izmirli Messai ve Kelam diisiincesini karsilastirirken her ikisinin ayr1 bir yol

oldugunu dile getirmistir;

“Bilgi ve bilimde diislince ve burhan, yaraticinin ispatlanmasinda imkan yoludur. Kelam yolu
gorlis ve diisiincede diyalektik burhan yolunu takip ederken; felsefe yolu ise kesin burhan
yolunu izler. Kelam yolundan amag akideleri karisikliklardan koruma ve karsitinin siiphelerini



ve gizlediklerini ortaya ¢ikarmadir. Amag igin 6ziini bilme, cevher ve arazlardan konusma
degildir. Felsefe yolunda ise amag isin dziinii bilmektir.” (Izmirli, 2008, s. 115)

Islam felsefesi oncelikli olarak bir felsefedir, dolayisiyla onu anlamak igin kullanilacak
teknikler de rasyonel olacaktir. Islam felsefesinde, kesinlikle sdyleyebiliriz ki, ortaya
konulan tek bir felsefi yaklasim yoktur; daha ¢ok diisiiniirlerin kendi 6zel bakis agilarina
dayanan bir¢ok farkli tekniker vardir. Islam felsefesinin genisligi, Islam’mn da bir 6gesi
oldugu kiiltiir ¢esitliligini temsil eder (Leaman, 2007, s. 27). Bu yiizden Islam felsefesi
gelenegindeki kiiltiir ¢esitliligi ve distiniirlerin farkli yaklasimlarina daha yakindan
bakmak, varlik ve bilgiye iliskin genel bir 6n bilgi olusturmasi acisindan da, bu
diisiiniirlerin goriislerine yer vermek gerekmektedir. Ayn1 zamanda Islam filozoflarindan

hemen sonra stoaciligim Islam felsefesi iizerindeki etkisi de incelenecektir.

1.2. islam Felsefesi Filozoflarinin Varhk ve Bilgi Hakkindaki Goriisleri

1.2.1. Kindi (801-872)

Bagdat’ta yetismis, IslAm Messai filozoflarinin basinda gelmektedir. Kendisi ile ilgili
bircok a¢idan Mutezile kelamcilari ve kendi zamanindaki Yeni Pythagorasgi tabiat
filozoflar1 ile baglanti kurulmustur. Eserlerinin bir kisminin disinda tamami terclime
eserlerden olugmaktadir. Dogrudan dogruya Latinceden ceviriler de yapmistir (Sunar,
1967, s. 52). Aristoteles’in sanilan Esologia kitab1 6nce Abd-al-Mesih tarafindan Arapcaya
cevrilmisken, sonra Kindi halife adina onu diizeltmistir (Ulken, 2017, s. 59).

Kindi’nin bilgi anlayisinda duyulur ve akledilir seyler, ahlaki ve metafizik ikililige
uydundur. Ona gore bilgimiz ister akli, ister hissi olsun, bu ikisi arasinda bir kuvvet
mevcuttur. Hisler tikel veya maddi sureti idrak ederken; akil tiimel olani, cins’i, nev’i yani
akli sureti kavrar. Duyular aleminde olanlar hisle idrak edilir. Akledilir dlemde olanlar da
akil ile idrak edilir (De Boer, 1960, s. 72). Kindi bu durumu duyu algilar1 ve aklin idraki
olmak iizere iki kisimda inceler. Birincisi maddi olana daha yakin, akli olana ve manevi
olana daha uzak olan duyu algisidir. Ikincisi akli kavramlara daha yakin, maddi olana daha

uzak olan akli algilardir ve Kindi’nin bu konudaki ifadeleri soyledir;

“Duyu organlari, sahislar (tikelleri) algilar, dolayisiyla, zihinde duyu verileri olarak tasarlanan
ne varsa, hepsi, duyu organlarina bagli giiciin bu organlar1 kullanmasi sonucunda meydana
gelmistir. Duyu algilari, tasarlama giiclinde (el-musavvire) olusur, tasarlama giicli de onlari
hafizaya ulastirir. Béylece duyu algilart canlinin zihninde (nefs) kavram olarak yer alir.”
(Kaya, 2014, s. 12, 13)



Kindi’nin bilgi anlayisi Islam felsefesi genelinde kendini gostermektedir. Kindi, Yeni
Platonculugun kendisindeki etkisi ile bilginin hedefinin 6zne ile nesne arasinda 6zdeslik
kurmak oldugunu ifade etmektedir. Ona gore felsefede yontem, kanitlama (burhan) ve
Tanrr’ya yaklasmaktir. Ruh bdylece saf manevi sekilleri kavramaya elverisli, kendisi de

gii¢ halinde, manevi bir sekil olur.

Kindi bir seyi kanitlamada Eukleides geometrisine dayanarak, mantik yoluna gitmeden
once duyulara ait 6rnekleri incelemistir. Ciinkii ona gore bir seyin var oldugu ve ne oldugu
bilinmeden kanitlama yapilamaz. Bu da zihnin ilk tanidig1 kuraldir. Kanitlamanin konusu,
maddenin temel sekillerinin bilinmesi ve hareket noktasi olarak da 6ziin bilgisidir (Ulken,

2017, s. 59, 60).

Kindi’ye gore varlik hakkindaki bilgi dort terimle sorgulanir. Bunlar; “O... mudur?”, “O

nedir?”, “O hangisidir?” ve “O ni¢indir?” sorularidir.

“Suras1 agikca bellidir ki, biz bir seyin maddi sebebine ait bilgi edindigimiz zaman onun
cinsine ait bilgiyi de edinmis oluruz; formuna ait bilgi edindigimiz zaman onun tiiriine ait

varligin maddi, formel ve tamamlayici sebebine ait bilgi edindigimizde onun tarifine ait bilgiyi
edinmis oluruz, zira her tarif edilene ait gergek, tarifin i¢inde mevcuttur.” (Kaya, 2014, s. 8)

Kindi bu yolla ilk sebebin bilinmesinin ilk felsefe oldugunu ifade etmistir. {lk felsefeye ait
bu bilgi, felsefenin geriye kalan tiim disiplinlerini kusatmis durumdadir. Ona gore ilk sebep
zamanin da sebebidir. Clinkii ilk sebebin bilgisi, deger ve cins, bir seyin kesin bilgisine

ulagmadaki tertip ve zaman bakimindan da ilktir.

1.2.2. Farabi (870-950)

Tirkistan’in Farab sehrinde dogan Farabi, Merv mektebine mensuptur. Bu mektep daha
cok metafizik konularla mesgul olmustur. Bagdat’ta hukuk okumus ve memleketinde
kadilik yapmistir. Onun asil istidadi felsefe olmustur (De Boer, 1960: 76). Kendi devrinin
gorenegine gore biitiin ilimlerle mesgul olmustur. Samani emiri Nuh bin Saman, Farabi’yi
Buhara’ya ¢agirarak ondan bir ansiklopedi yazmasini istemistir. Yazdig1 bu eser, ilk Islam
Tirk felsefesi ansiklopedisidir. Bu durum daha sonra bir¢ok ansiklopedi yazilmasina sebep
olmustur. Ihvan-1 Safa’min 52 risaleden olusan ansiklopedisi de bunlar arasinda

sayilmaktadir (Ulken, 2017, s. 66).

Aristoteles lizerinde yogun bir bi¢imde ¢alismis olmasi, her konuyu derinlemesine ele

almis olmasi ve Aristoteles’in yolundan gitmis olmasindan dolay1 kendisine “muallim-i
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sani” yani ikinci {istat denmistir. Farabi, Islam diinyasinda Messai Okulunun ikinci
kurucusudur. Aristoteles ile Platon diisiincelerini uzlastirma calismalar1 yapmistir. Ona
gore Aristoteles ile Platon’un goriisleri uyusabilecegi gibi, ilahi din ile felsefe de
uyusabilir. Bu problem yalnizca Farabi icin degil, biitiin Helenizm etkilerini alan Islam
filozoflar1 i¢in s6z konusu olmustur. Ihvan-1 Safa’da da karsilasacagimiz bu uzlastirma

cabasinin etkilerine ileride deginecegiz.

Cok sayida eser yazmis olan Farabi’nin Aristoteles kiilliyatina dair serhleri ¢alismalariin
onemli bir kismin1 olusturmaktadir. Organon, Fizik, Meteoroloji, Metafizik,
Nikhomakhos’a Etik eserleri bunlarin basinda gelmektedir. Ancak bu eserlerin yalnizca bir
kism1 gilinlimiize ulagmistir. Farabi ayrica Aristoteles’in eserlerinin diginda Platon
diyaloglarini, iskender, Plotinos (Felotin), Zenon ve Porphyrios (Porfiryos)’un eserlerine

de hakimdir.

Aristoteles mantigina dayanan ve akilci bir metafizik yontem benimseyen Farabi, Isagogia,

Esologia gibi kitaplarla Yeni Platoncu yorumlamalari tercih etmistir.

“Farabi’nin metodu sonuglamaya (el-istintac) dayanir. Sirf akil zemininde kalmamak {izere,
akil ve akilyiiriitme yolunu tutar. Pythagoras ve Pascal gibi matematik sonug¢lamadan
baglayarak mistisizme ulagir. Boylece, basta mantik¢1 ve akilct olan Farabi, sonradan mistik
olur. Fakat mistisizmi felsefl bir sistem degil, bir ruh hali olarak goriir. Farabi’nin ogretisi
uzlastirict bir spiritualisme’dir” (Ulken, 2017, s. 69)

Eklektik bir sistemi olan Farabi, ilimleri teorik ve pratik olarak ikiye ayirmaktadir.
Birincisi, mantik, doga bilimleri ve metafiziktir. Ikincisi ahlak ve siyasettir. Buraya kadarki
siniflama Aristoteles’in siniflamasina uymaktadir. Ondan farkl olarak Farabi, {icilincii bir
zimre ile birinciyi tamamlamistir. Bu da matematik ve miiziktir. Siir (Poetika) ve Hitabe
(Rhetorika)’yi mantik ilimlerinin son iki dali olarak ifade etmistir. Farabi’ye gore

Aristoteles’in Organon adl eseri, sekiz kitaplik bir biitlindiir.

“Organon Miislimanlar arasinda bazen dokuz, bazen de bes kitaplik bir biitiin olarak telakki
edilmis ve bu esasa gore bir takim muhtasarlar yapilmis oldugu da goriilmektedir. Halbuki Tbn-
i Riisd Farabi’yi takip etmistir. Farabi’de sekiz kitaplik telakki etmis oldugu Organon hakkinda
bir muhtasar kaleme almistir. Ona gore sekiz kitabin birincisi Makulat (Kategoriler), ikincisi
‘Ibare (Peri Hermeneias), tigiinciisii Kiyas (Analitikler, I), dordiinciisii Burhan (Analitikler, IT),
besincisi Mevazi’ el-Cedeliyye (Topikler), altincis1 Kitab el-Mugalitin (Sofistika), yedincisi
Hitabet (Retorika) ve nihayet sekizincisi Kitab el-Si’r (Poetika) dir.”(Kiiyel, 1966, s. 9)

Bilginin ne oldugu, Farabi disilincesinde ilmin ne oldugu konusunu anlamakla ortaya
cikmaktadir. Nitekim Farabi’de felsefe, fizik Gtesi (metafizik), ilahiyat ve ciiz’i ilimlerin
birer ilim oldugunu ifade etmektedir. Tiirker’e gore felsefenin konusunun insanin yaratmis
oldugu seyler ve insanin yaratmamis oldugu seyler oldugu, fizik 6tesinin konusunun ise

insanin yaratmamis oldugu seyler olmasindan hareketle Farabi’de fizik Gtesi, felsefenin
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nazari kismini olusturmaktadir. Ancak bu sekilde maddesel olmayanin bilgisine fizik Gtesi

ilmi ile ulagsmaktadir.

Farabi’ye gore insanin bilme arzusu dogasinin bir geregidir. Fayda gézetmeden seylerin
Oziinli bilmeye yonelen insan i¢in bu durum, mutluluk kaynagidir. Fizik Gtesi ilminin
ogrenilmesi ile insan, varlik’t varlik olmak bakimindan anlayacak, bdylece varlik
hakkindaki en genel bilgiye erismis olacaktir. Ciizi ilimlerin 6grenilmesi ile de kesin
bilgiye ulagsmis olacaktir. Farabi’ye gore kesin bilgiye sahip olmak demek, kendiliginden
mutluluk demektir. Bilginin kesinligi, varlik prensipleri ile bilgi prensiplerinin birbirine

0zdes olmasi ile s6z konusu olmaktadir (Kiiyel, 1961 s. 56, 58).

Bilgi ve varlik anlayisina gelecek olursak; Farabi’ye gore ilmin ii¢ kaynag1 vardir. Bunlar,
duyu, akil ve nazardir. Duyu ve akil vasitasiz bilgidir. Nazar, vasitali bir bilgidir ve
spekiilatiftir. Sezgi apagik bilgiye ulasma aracidir. iki tiirlii sezgi vardir. Biri duyulara ve
akla ait olup, dis diinyayr algilamamizi miimkiin kilan; digeri spekiilasyona ait olup,
seylerin ilkelerini kavramaya elverisli olandir. Ikinci ile soyut ve secik sekillere niifuz

edilir ve gercek ilim de ona dayanmaktadir.

Alkalyiiriitme konusunda iki tiir ayrim yapmaktadir. Bunlar, zorunlu akilytiiriitme ve olasi
akil yiirtitmedir. Zorunlu akilyiiriitme fizik ve metafizigin ilkelerini vermektedir. Olasi akil
ylriitme ise insan1 hep olasi iki yol arasinda birakmakta ve senteze gotiirmektedir. O buna

klasik ikilik demektedir.

Farabi’nin doga bilimini metafizik ve psikolojiden ayirmak giictiir. Ciinkii Allah ile
goklerin hareketleri arasinda ve gk akillarinin mertebeleri ile insan akli arasinda siki bir

baglant1 bulunmaktadir.

Farabi, madde ve suret kuramin1 benimsemistir. Madde ile suretin birlesmesinden cevher
dogmaktadir. Bu birlik onceden var olan 6gelerden baslamamaktadir. Madde biitiin
tarzlarin degismelerine ragmen devamli kalmaktadir. U¢ boyut sonlu oldugundan alem de
sonludur. Mekani, bir cismi kaplayan dis cismin i¢ ylizii diye tanimlamaktadir. Farabi i¢in
madde teorisi, mekandan bagimsiz degildir. Farabi’nin doga anlayis1 metafizigi de dahil

olmak tiizere, determinist 6zelliktedir.

Farabi’ye gore iki tiirlii bilgi vardir. Birincisi aklin kendi kendisi hakkindaki bilgisidir.
Aklin kendi kendisini bilmesi agisindan o zorunsuzdur. Ikincisi aklin Allah’m bir pargasi

olmak bakimindan bilgisidir. Aklin Allah’1 bilmesi a¢isindan zorunludur.
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. Aklin kendisini zorunlu olarak bilmesi bakimindan baska bir akli yaratir; kendisini
zorunsuz olarak bilmesi bakimindan ilk gok (felek)iin maddesini, kiirelerin g6giinii yaratir.
Kendi 6ziinii bilmesi bakimindan bu gégiin sekli veya nefsini yaratir. ikinci akil, ikinci bir
gbgii, o da tiglincii akli yaratir ve boylece bizim ay-altt dlemimize ininceye kadar bu devam
eder. Akillar ve feleklerin yardimiyla dogmalar ve dagilmalar alemi (alem-i kevn ve fesad)
dogar. Ay-alt1 alem goklerin zayiflamis bir seklidir. Aristoteles kozmolojisi, Farabi’de yeni bir
sekil almistir. Zorunlulugunu Allah’tan alan ve Allah gibi zorunlu olan alem artik
Aristoteles’te oldugu gibi giizellik ve aliskanligin yumusak kanunlarina bagimli degildir...
Farabi’de metafizik zorunluluk fizik zorunlulugu dogurmaktadir.” (Ulken, 2017, s. 72)

Aristoteles’e gore ilk hareket verici faal akil veya Allah’tir. Farabi’ye gore tiimel akil
Allah’tan ¢ikan ilk yaratilmistir. Aristoteles’te Farabi’de oldugu gibi Allah ile evren
arasinda orta yaratilmiglar yoktur. Faradbi “sudir” teorisi etkisinden dolayr bu orta
yaratilmiglar Allah’tan evrene dogru tedrici olarak inmektedir. Biz bu tedrici iniste

Farabi’nin Kozmolojik akillar nazariyesine deginmek istiyoruz.

Farabi’ye gore Allah’tan sonra meydana gelen sey say1 olarak birdir ve o da ilk akildir. O
0zt itibar1 ile miimkiin, ilk oldugu i¢in de zorunlu bir varliktir. Bu sebeple o zatin1 da bilir,
Ik Varlik’t da. Ilk Varlik’1 bilmesinden dolay1 ondan baska bir akil meydana gelir.
Akillarin meydana gelmeler zinciri sonsuza dek gitmez. Bu akillarin sonuncusu Faal
Akildir. Yeryiiziindeki canlilarin (nefislerin), bir yoniiyle de dort unsurun varolusunun
sebebidir. Dort unsur toprak, hava, su ve atestir. Dort unsurdan meydana gelen cisimler
aktif hale gelebilmek icin sicaklik ve sogukluk gibi aktif nitelikler, yaslik ve kuruluk gibi
pasif Ozelliklere sahiptirler. Olus ve bozulusun esas1 bu dort maddedir. Fiziki, kimyevi ve
biyolojik degisimler, bu maddelerin farkli oranlarda birlesip nesneleri meydana getirmesi

olus ve bozulusu aciklamaktadir.

Farabi bilginin ortaya c¢ikmasi asamasinda nesnelerin bilinmesinin temelde neye

dayandigin1 anlamada bize farkli bir bakis acis1 sunar;

“...Bu karigim, cisme farkli yap1 ve goriinim kazanma yetenegi vermektedir... Bu suretlerden
duyulur nitelikler ortaya ¢ikar. Bu niteliklerden biri digerine iistiin gelerek onun yerini alir,
fakat suret(form) bozulmadan oldugu gibi kalir. Doért unsurun karsimi sonucu elde edilen
cisimde dort unsurun gii¢ ve sureti aynen kalir.” (Kaya, 2014, s. 124)

Iste nesnelerin bilinmesi dedigimiz olay tam olarak budur. “Gériiniim kazanma yetenegi”

ile baglayan bilme eyleminin akildaki siirecine deginelim.

“Faal Akil insan idraki bakimindan giinesin goze nispeti gibidir. Zulmet i¢inde, karanliklarda
oldugunda, goziin géorme giicii sadece yeti durumundadir, bilkuvvedir. Bu faal akil, insan
iizerinde ve varliklarin asamali siralanmasi iginde insana ve insanin evrenine en yakin varliktir.
‘Suretlerin, bigimlerin bagislayicisi, bi¢imleyen’ olarak adlandirilir. Maddelerin iizerine
sekillerini yansitir ve bilkuvve olan insan idrakine bilgisini yansitir.” (Corbin, 2010, s. 291,
292)



Bilginin kaynagi meselesini, Platon ve Aristoteles’in fikirlerinin uzlastirilmas: konusunu
anlatirken incelemektedir. Platon’un Phaidon adli kitabinda “Ogrenmek hatirlamaktir.”
fikrinden hareketle Aristoteles /1. Analitikler’de (Burhan) ve Organon’da bilginin zihinde
onceden var oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, “Her 6gretim ve 6grenim daha 6nce var

olan bir bilgiden gelir.”

Bir sey hakkinda bilgi edinmek isteyen kimse ya onu daha oOnce bilmiyordur, ya da
biliyordur. Eger bilmiyorsa, 68renecegi seyden nasil emin olabilir? Eger biliyorsa ikinci
defa bilgi edinmek fazlaliktan ibarettir. Bu durum bu sekilde miimkiin olmadigindan:
“Insan baz1 seyleri dgrenir; oysa bundan dnce onu tanmmustir. Bazi seyleri de dgrenirken
bunun yan sira baska seylerin de bilgisi elde edilir. Bunun misali sudur: Var olan her sey

tiimel (kiilli) kavramlarin altindadir.” ifadeleri ile durumu izah etmektedir.

Farabi her konuda oldugu gibi bilginin kaynag: konusundaki karsilastirmalar1 yaparken de
hem Aristoteles’in hem de Platon’un fikirlerini agiklarken siirekli olarak yanlig
anlagilmalarin Oniine gecilmesini istemis ve bu yonde ¢aba sarf etmistir. Nitekim bilginin
zaten zihinde bulundugunu ve duyulara ihtiyag olmadan da elde edilebileceginin
diisiiniilmesinin yanlis olacagini sdylemistir. Bilgilerin zihinde meydana gelmesi sadece
duyular yoluyla meydana gelmektedir. Bunlar zihinde par¢a par¢a bulundugundan, ¢cogu
zaman geligigiizel bilgiler olarak diisiiniilip yukarida bahsettigimiz ‘tiimel olan
kavramlarin altinda olma’ durumlarinin goéz ardi edilmesine sebep olmustur. Duyular
yoluyla zihinde bilgiler olusunca bu zihin akilli sayilmaktadir. Bu bilgilerin ¢oklugu bir
seyl 6grenmek isterken daha onceki bilgilerle bir bag kurarak 6grenmesini saglamakta,

daha da akilli hale gelerek miikemmel akla sahip olmaya dogru ilerlemektedir.

1.2.3. Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (?-925)

Aristoteles felsefesine kars1 ¢ikan Razi, Islam akaidine de aykir1 bir goriis benimsemistir.
Akl vahyin Oniine ge¢irmistir. Daha rasyonalist bir felsefenin yolunu sonuna kadar agmas,
dokuz ve onuncu yiizy1l Islam diinyasinda felsefenin gelisimine uygun olan atmosferin
hazirlanmasina katki saglamistir. Alemi bir hekim olarak kavramasindan dolay: felsefe ile
tibbin ayn1 kaynaktan geldigini diisiinmiis ve ayn1 arastirma yontemlerini kullandigini ifade
etmistir (Cevizci, 2008, s. 134). Beden ile nefis arasindaki iliskiyi nefsin belirledigini ileri

siiren Razi, bundan hareketle nefsin hallerinin fizyonominin tetkikleri ile anlagilabilecegini
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ve bir hekimin ayn1 zamanda bir ruh doktoru da olmas1 gerektigi sonucuna varmistir (De

Boer, 1960, s. 56).

Razi’nin Yunan felsefesi gelenegine uygun fakat Islimi gelenege aykiri olan bes ezeli
ilkesine gore; yalnizca Yaratict degil, hey@ila (mutlak madde), kiilli nefis (ruh), mekan ve
zaman da ezelidir (Cevizci, 2008, s. 136). Eklektik bir sistemi olan ve bir¢ok bakimdan
0zgln nitelikteki sistemi, Antik ve Helenistik ¢agda rastlanmayan bir sistemdir. Yaratici ve
kiilli nefis aktif, digerleri ne aktif ne de pasiftir. Birgok ¢eliskiyi barindiran doktrinleri
basta kelamcilar olmak {izere cesitli diigiiniirler tarafindan da elestirilmistir (Kaya, 2014, s.
70). Razi’nin metafizik diislincesinde temelde Platon’dan etkilendiginden; ahlaka dair

goriislerinde de Sokrates’ten etkilendiginden siiphe yoktur (Fahri, 1992, s. 91).

Platon ve Pythagoras’in tenasiih (nefsin bedenden bedene gegmesi) fikrini kabul etmis olan

Razi’ye gore esasen canli olan nefs ayni derecede akilsizdir;

“Nefis madde ile birlesip cismani lezzetlerden pay alabilmek i¢in ona sekil vermeye calisti.
Madde buna karsi mukavemet gosterip kagininca Allah nefse bir siire bu arzusunu tatmin
edebilmesi ic¢in ona yardim ederek maddi formlartyla bu alemi yaratti. Ayni sekilde insant
yarattt. Ona “kendi tanrilik cevheri”nden olan akli verdi; ta ki akil nefsi insan heykelindeki
diinyevi uykusundan uyandirsin ve ona daha yiiksek bir dlemden geldigini ve bu aleme felsefe
o0grenmekle ulagsmanin gorevi oldugunu hatirlatsin. Nefs bu 6grenime kendini adadigi dlgiide
kurtulmay1 basarabilecek ve ma’kuller (akledilirler) dlemine kavusacaktir.” (Fahri, 1992, s. 92,
93)

Diger taraftan felsefe 6grenimi ile arinmamis nefisler de bu diinyada kalacaklar, akli aleme
yoneleceklerdir. Ta ki felsefenin sifa verici degerini anlayacaklar1 ana kadar. Aklin
kilavuzluguyla bu “asagi alem” sona erecektir. Boylece zorla sekil verilen madde asil

haline yani mutlak sekilsizlik haline donecektir.

Aristoteles’te ‘kusatan cisim ile kusatilan cismin smir1’ ifadeleriyle boslugun imkéansizlig
anlayist vardir. Razi bunu reddetmektedir. Boslugun miimkiin oldugunu ifade ederek
hareketi cismin zati bir niteligi olarak kabul etmektedir. Cismin hareketlerinin asagiya yani

merkeze dogru oldugunu ifade etmesiyle de bu noktada Aristo’nun goriisiine uymaktadir.

1.2.4. Amiri (2-992)

Farabi ve Ibn Sina donemleri arasinda yasamis olan Amiri, felsefenin ulastig1 sonuglarin
vahye dayali dinin dogrulariyla celismedigini gostermeye c¢alismistir. Ahiret inancini
temele alarak, bilgelik ve ahlaklilik ile yasam siiriilmesi gerektigini, insanin sonsuzluk

arzusuna ancak bu sekilde ulasabilecegini ifade etmistir. Amiri gergekten var olana iliskin
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bilginin tamamlanmas1 ve dogru eyleme geregi gibi rehberlik edilmesi i¢in vahye ihtiyag

duyuldugunu sdéylemektedir (Cevizci, 2008, s. 163, 165).

Dini ilimleri ve felsefl ilimleri ayr1 ayr lice ayirmaktadir. Dini ilimlerin birincisi duyusal
olan hadisg¢ilerin sanati, ikincisi akli olan kelamcilarin sanati, ii¢linciisii de duyu ve aklin
ortak oldugu fikihgilarin sanatidir. Liigat¢ilik sanati da bu ii¢ ilme yardimci1 konumundadir.
Felsefi ilimlerin birincisi duyusal olan fizikgilerin sanati, ikincisi akli olan metafizik sanati,
ticlinciisii duyu ile aklin ortak oldugu matematikg¢ilerin sanatidir. Mantik da bu {i¢ sanata
yardimet olan alet konumundadir. Ayrica Amird, felsefi ilimleri gerceklestiren bilgelerin de

cok kritik bir dneme sahip oldugunu vurgulamadan gegmemistir;

“..onlarin durumunu ortaya koymanin iyi bir sey olacagimi diisiindiik. Ciinkii onlar iilkeleri
bayindir kilan ve insanlarin iglerini yoluna koymada yararlandiklari tip, geometri, astronomi,
misiki ve daha baska disiplinleri temellendirme zahmetine katlandilar, bu konularda bilinen
eserleri kaleme aldilar. Bunlar ¢esitli dillere terciime edildi, akilli milletler bunlari
benimseyerek onlarin diizeyine yiikseldiler.” (Kaya, 2014, s. 198, 208);

Bilgi anlayisina deginecek olursak Amiri, ““...insanin yapisiyla (tabiat) bilgi tiirleri arasinda
bir egilim ve dogrudan bir iliski bulunmaktadir.” ifadelerini kullanmistir. Onun igin dini
ilimler gibi felsefi ilimlerin de akla uygun ilkelere sahip oldugunu, her ilim dalinin bize
sagladig1 yararin, o alanlarda iyi se¢cim yapmamiza yardimei oldugunu ve felsefi ilimleri

1yi bilen kimsenin kendini {i¢ bakimdan mutlu saydigini sdylemistir;

“l. Var olanlarmn hakikatini bilme ve onlar1 kendi yararina kullanma imkanina sahip olmakla
insana ait erdemleri elde etmis olur. 2. San1 yiice Allah’in yarattig1 varlik tiirlerindeki hikmeti
¢ok iyi kavrar; onlarin sebep ve sonuglarini arastirir ve varliktaki hayranlik uyandiran diizeni
anlar. 3. Mantik 6grenmek, kulaktan dolma iddialara kars1 koyma, taklit bakimindan ve tutarsiz
mezhep goriislerinden kurtulma imkan1 saglar.“ (Kaya, 2014, s. 199)

1.2.5. ibn Sina (980-1037)

Cok gen¢ yasta yazmaya baslayan Ibn Sina, Farabi’nin El-/béne adli eserini okuduktan
sonra Aristoteles’t daha 1yl anlamaya baslamistir. Bulundugu donemin idaresinin
hosgoriisiizlligii yiiziinden siirgiin edilmis ve hapse atilmistir. Kitaplarinin ¢ogunu yollarda,
hapislerde ve zor sartlar altinda yazmistir. Ansiklopedik eserleri ile dikkat ¢eken Ibn
Sina’nin sistemi bir biitiin olarak burada goriilmektedir. Messai felsefesinin en 6nemli eseri
sayilan Sifa, mantik ve matematik ile baglamakta, doga bilimlerini inceler ve metafizige

dogru devam etmektedir.

Islam diinyasinda El-Seyh-iir-reis unvaniyla tanman Ibn Sin, Bati’da Hipokrates’ten sonra

en biiylik hekim olarak taninmistir. Bunun sebebi de yazmis oldugu, Kitab-iil-kanun fit-tib
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adli eseridir. Bu eserinde kendisi dogrudan dogruya bilimsel incelemeler de yapmis,
zamanina kadar gelen biitlin bilgileri toplamis, siniflama yapmis ve eseri en genis tip ve

doga bilimleri ‘mecelle’si haline getirmistir.

Ibn Sina, felsefeye dair geleneksel “teorik™ ve “pratik” ayrimimi yapmak suretiyle, ilgi
sahasina giren var olanlari tasnif etmistir. Teorik felsefe bizden bagimsiz olarak var olan
varlik sahasina tekabiil ederken, pratik felsefe eylemlerimiz sonucunda varlik kazanan ve
bizim bilgimizden ziyade eylemlerimize konu olan varliklari incelemektedir. Ibn Sini i¢in

felsefenin konusu genel anlamda su ii¢ tanimlamada karsimiza ¢ikmaktadir;

“Felsefe(hikmet), bir akil yiiriitme (nazar) disiplinidir ve insan bu disiplinden (su iki alana dair)
(derinlikli) bir bilgi elde etme (tahsil) noktasinda istifade eder: (i) Tiim varligin (viicud), 6zi
itibariyle (bi-nefsihi) nasil bir hal {izere bulundugu ve (ii) ne tiir fiillerde bulunmasi gerektigi.
Bu sayede insan nefsi deger kazanir, yetkinlesir ve var olan adleme benzeyen biiyiik mutluluga
da hazirlanmis olur. (Insanin séz konusu amaglar igin gergeklestirdigi) bu (gaba) ise insanin
giicii dlgiistindedir.

Felsefe (hikmet), insan nefsinin, giicii 6l¢ilisiinde, var olanlara (umur) dair kavramsal bilgiye
ulagsmak (tasavvur) ve teorik (nazari) ve pratik (ameli) hakikatlere dair yargilarda bulunmak
(tasdik) suretiyle yetkinlesmeye ¢aligmasidir.

Felsefenin (el-felsefe) amaci, insanin vakif olabilecegi oranda tiim var olanlarin (esya)
hakikatlerine vakif olmasidir.” (Kaya, 2013, s. 21)

Ibn Sina’da deneycilik ve akilcilik bir biitiindiir. E. Z. R4zl ve Farabi’nin sistemlerini
birlestirerek akil ile tecriibe arasinda bir kaynasma saglamistir. Boylece Skolastige en
yetkin seklini vermistir. Ancak ilerleyen zamanlarda sistemi tedrici olarak deneysel

akilciliktan metafizige evrilmistir.

Ibn Sina teorik ve pratik olmak iizere felsefeyi ikiye ayirmistir. Ona gore “insanin giicii
Olciisiinde bir takim seyleri tasavvur etmesi, teorik ve pratik hakikatlerin tasdiki yoluyla
nefsini kemale erdirmesi” nihai amactir. Hakikatin bilgisini bulmanin, yetkinlesmenin,
kendini gerceklestirmenin, salt bilgi yolu ile kemale ermenin yolu teorik felsefeden
gecmektedir. Amaci iyilik olan pratik felsefe ise ruhun yapilmasi gereken seye iliskin
olgunlasmay1 saglayan bilgiyi saglar. Bahsedilen nihai amaca ulagsmak i¢in Teorik
felsefede ortaya c¢ikan Teorik akil duyulardan ve temelde Faal Akildan yardim alir. Clinkti
bilgi, akledilirlerin Faal Akil yardimiyla insan aklina mal edilmesi ve s6z konusu temel
unsurlardan hareketle genel dogrulara erisilmesi durumudur. Yani ona gore akil, egitim
yoluyla elde edilecek bilgilerle doldurularak gelisim saglamaktadir. Yukarida deneycilik ve
akilcilik anlayisinin bir biitiin olduguna degindigimiz ibn Sini’da bilgilenme siireci
tasimsal (tiimdengelim yoluyla sonu¢ ¢ikarma, kiyas) bir akilyiiriitme yoluyla gelismistir

(Cevizci, 2008, s. 179).
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[limleri ii¢ baslik altinda siniflamaktadar.

1- Doga ilimleri ve asagi ilimler. Bunlar maddesinden ayrilmamis olan sekillerin ilmidir.
2- Metafizik ve mantik (yliksek ilimler). Bunlar maddesinden tamamen ayr1 olan ilimlerdir.
3- Matematik veya orta ilimler. Bunlar maddesinden ancak zihinde ayrilan, bazen onunla

bir, bazen ayr1 olan sekillerin ilmidir. Bu ilk iki ilim arasinda koprii konumundadir.

[Imin kazanilmas1 konusunu anlatirken Mantik’1n islevine deginmektedir. Ona gére Mantik
bir ‘alet’tir ve onun hedefi “..insan1 yanlistan koruyan belirtileri vermektir.” Ilmin
kazanilmas: iki sathada miimkiin olmaktadir. Once seyleri tasarlamak. Daha sonra onlar
baska kavramlara baglayarak olumlamak. Mantik burada oncelikli olarak kavramlari, daha
sonra da olumlamalar1 incelemektedir. Bu sekilde olumlamalar birbirine baglanmaktadir.
Birbirine baglanan bu olumlamalar da bir kanit meydana getirmektedir. Kavramlart agik
belirtis ve kapali belirtis olarak iki yolla inceleyen Ibn Sina, temel ve arizi kavramlarin
ayrilmasina onem vermistir. Aristoteles gibi on kategori ayrimin1 yapmis ve birincisini

esas, digerlerini arazlar olarak saymuistir.

Tanim onun i¢in Onemlidir. Bir kavrami tanimlamak ig¢in Oncelikle bu kavramin
Ogelerinden birini gbéz Oniline almak gerekmektedir. Bunun nedeni de ontolojik
belirlemelerin birbirine karigtirllmamasi ve gercek karsiligini zihinde bulmasidir. Mahiyet
ve varlik ile ilgili kelamim ilk okulunu kurmus olan Mu’tezile, “sey”in ger¢eklige
uygulanabilecek en genis kategori oldugu ve bu “sey”’in de “var” ve “yok” seklinde iki alt
kategoriye ayrildigi goriisiindedirler. Farabi’nin “sey” ve “var” agiklamalarini iist diizeyde

tutmasindan sonra Ibn Sina da bu konu iizerinde durmustur.

Seylerin ve var olanlarin alanlariin es zamanli oldugunu, ancak anlamlarinin farkli
oldugunu sdylemektedir. Ona gore “sey” ve “var” birbirini gerektirir. Var olmayan bir sey
ve sey olmayan bir var bulmak miimkiin degildir. “Sey” ve “var”’mn anlam bakimindan

birbirinden nasil ayrildig1 Wisnovsky tarafindan soyle agiklanmaktadir;

“Bir nesneye sey olarak atifta bulundugumuzda; daha dakik olarak ifade edecek olursak, bir
nesnenin geyliginden bahsettigimizde, o nesneyi diger bir seyden ayr1 olarak konumlandiran
ayirt edici bir 6zellige atifta bulunmaktayiz: Nesneyi baska bir seyin karsisinda bir sey “yapan”
6zellik. Buna gore bir kedinin seyligi —yani kediligi- onu, seyligi tabii ki atlik olan bir attan
ayri bir sekilde konumlandiran seydi. Bir nesneden var olarak bahsettigimizde ise o nesnenin
ne olduguna —yani bir seyin karsisindaki bir bagka seye- degil, o nesnenin var olusuna isaret
etmekteyiz.” (Wisnovsky, 2008: 118)

Ibn Sina, genel olarak keldmi ayrim denilen “sey” ile “var” ayrimini kendine 6zgii bir

ayrimla mahiyet (mahiyye) ve varlik (viicud) arasindaki ayrim haline dontistlirmiistiir.
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Ibn Sina, bilgi anlayisinda Farabi’de oldugu gibi; bilginin kesin ve aydin bazi ilkelere
dayandig1 diisiincesindedir. Biitiin bilgimiz, sezgi ile elde edilen bu ilkelerden sonuglama

yolu ile ¢gikarilmaktadir.

Ibn Sina, bilgiye duyum ve akil ile baslamistir. Bunlarla beraber tecriibeyi de aklm
icerisine yerlestirmistir. Ona gore her tiirli bilgi akledilir sekillerden ibarettir. Algi
konusunda Ibn Sina, alg1 giiciiniin distan algilama ve igten algilama olmak iizere ikiye
ayrildigini ifade etmektedir. Distan algilama bes duyu organlarinin duyumladiklari seylerle
ilgilidir. Icten algilama ise beynin on ve orta boslugunda meydana gelen algilama
durumudur. Bes duyu organindan gelen biitiin izler oncelikle 6n bosluga, daha sonra 6n
boslugun son kismi olan tasarlama giiciine gelir. Duyulan seyler silinerek izleri saklanir.
Daha sonra beynin orta boslugunda bulunan diistinme giiciine iletilir ve bu hayaller

birbirlerine iradi olarak baglanirlar (Ulken, 2017, s. 104).

Ibn Sina tikel ve tiimelin bilinebilirligi iizerinde dururken tikellerin tiimellere gére daha iyi
bilindigini ifade etmistir. Yukarida bahsi gecen icten algilamada tikel olanlar
resmedilmektedirler. Daha sonra akil ondaki ortak ve ayri noktalarini alintilayarak
tiimellerin dogasini ortaya koymaktadir. Akl tiimele olan yatkinligmni da ortaya koyan ibn

Sina sunlar1 ifade etmistir;

“Ancak su da var ki; tikelleri idraklerinde duyu ve hayal, her yonden salt fert olan ferdin
tasavvuruna ulagmak i¢in ayni sekilde tiimel anlamla bagintis1 en ¢ok olan ferdin tasavvuruna
ait ilk seylerden baslarlar.”(Ibn Sina, 2014, s. 18)

Bu noktada genel ve 6zel anlam bakimindan bilinebilirlik durumunu agiklamaktadir. Aklin
idrak siralamasi da diyebilecegimiz bir agiklamada bulunan ibn Sina genel anlama cisim
ile baglamaktadir. Cisim genel bir anlamdir ve cisim olmasi agisindan ferdilesmesi
durumu s6z konusudur. Ferdilesmis bu cisim canlidir ve cisimden daha 6zel bir
anlamdadir. Canli olmasi bakimindan ferdilesmesi s6z konusudur. Ferdilesmis canli da
insandir ve canlidan daha &6zel bir anlamdadir. Insan olmasi bakimindan ferdilesmesi
durumu s6z konusudur ve ‘bu insan’ dedigimiz insandan daha 6zel bir anlam tagiyan biri

ortaya ¢ikmakta ve soyle devam etmektedir;

“Bu siralamay1 idrak giigleriyle baglantilandirdigimiz ve bunda iki tiir siralama gdzettigimiz
zaman, genele daha ¢ok benzeyenin ve ona daha yakin bagintili olanin en ¢ok bilinir oldugunu
gorliriiz. Zira onun ‘iste bu canli’ oldugunun duyu ve hayal ile idrak edilmesi ancak onun ‘bu
cisim’ oldugu idrak edildikten sonradir. Ve yine onun ‘bu insan’ olarak idrak edilmesi ancak ve
ancak ‘bu canl’ ve ‘bu cisim’ olusu idrak edildikten sonra miimkiindiir. Bazen uzaktan bir
bakisla onun ‘bu cisim’ oldugu idrak edilebilirken ‘bu insan’ oldugu idrak edilmeyebilir.” (ibn
Sina, 2014, s. 19)
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Boylece Ibn Sina, duyu bakimindan da (akilda oldugu gibi) genel ile baglantili olanin daha

¢ok bilinir oldugunu ortaya koymustur.

Ibn Sina’da bilginin ortaya c¢ikisiin temelini anlamak igin bilinebilirlik ile ilgili
aciklamalarina bakmak gerekmektedir. Bu agiklamalarina neden ve nedenlilerle devam
etmistir. O “nedenlinin, nedenden dolay1 bilinebilir” oldugunu ifade etmistir. Bu durum
bazen duyu, bazen de akil yiiriitme ile ger¢eklesmektedir. Bazen de dnce nedenli bilinip,
daha sonra nedene dogru gidilmektedir. Dogaya bakildiginda ise daha ¢ok bilinenin ‘gaye

neden’ oldugunu sdylemistir.

Yalin olanin bilinmesine gelecek olursak, bu durumu duyu ve akil olmak iizere iki yolla
incelemistir. Duyu bakimindan bilesik olan daha c¢ok bilinirdir. “Ciinkii duyu o6ncelikle
biitlinli algilar ve idrak eder sonra ayristirir.” Akilda ise yalin olan bilesikten 6nce gelir.

“Zira bilesigin dogas1 ancak onun yalin bilindikten sonra bilinebilir.

Doga agisindan bakildiginda nesneler ve parcalarin ¢ogunda amaglanan bilesiktir;

“Genel ve 6zel durumlardan ve de yalin ve bilesik olan durumlardan akil nezdinde en iyi
bilineni ise genel ve yalin olandir. Doga nezdinde ise en iyi bilinen, tiirsel 6zel olan ve bilesik
olandir. Ancak doga var etmeye genel ve yalin olanlar ile basladigi ve bunlardan tiirsel
ayrimlarin ve bilesiklerin zatlart varliga geldigi gibi; ayni sekilde dgrenim de genel ve basit
olanlarmm bilgisiyle baslar ve bundan da tiirsel ve bilesik olanlarin bilgisi meydana gelir. her
ikisinde de birinci amag, tiirsel ve bilesik olanlarin meydana gelmesidir (ibn Sina, 2014, s.
22).”

Ibn Sina’nin bilgi goriisii ruhtan bagimsiz degildir. Genel insan tasarimimin bir pargasi olan

ruh, bedenle birlikte bir bilesik olusturmaktadirlar.

“Biitiiniiyle beden insanin anlamina dahil degildir. Ancak beden insandan baska, onun diginda
onun yeri veya meskeni ya da onu tasiyip tutan olabilir. Su var ki insan bedene alismis, ona ait
¢okca duyum almis, bedenle birlikte ¢ok fazla bulunmus oldugundan onu insan sanmakta ve
ondan ayrilmasi kendisine giic gelmektedir... Gergekte insan veya insanda dikkate deger olan
sey, onun kendisine “ben” diye isaret ettigi seydir. “Ben” onun gergek varhigidir. Insanin
kendisi olarak bildigi o sey zorunlu olarak nefistir (Kaya, 2014, s. 298).”

Nefsin en 6nemli islevlerinden birisi duyusal ve akli biligin ilkesi olarak hizmet vermesidir.
Bilgiyi elde etme siireci, duyularla baslayip en {ist noktasina akilda ulagan bir soyutlama
hiyerarsisi olarak goriilmeye baslandiktan sonra Ibn Sina bunu belli bir temele oturtmustur.
O bilginin elde edilmesini, bir sekilde idrak edilen seyin suretinin kavranmasi anlaminda
alg1 (idrak) seklinde tanimlamamis ve soyutlamanin tiirlerinin asamali olarak farkli ve

cesitli oldugunu ifade etmistir (Black, 2008, s. 342, 343).
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1.2.6. Fahreddin Razi (1150-1210)

Din ilimlerinde ve akli bilgilerde iistiin nitelikleri olan Fahreddin Razi, Kelam alimi ve din
felsefecisidir. Genel olarak Arapga olarak yazmis oldugu eserler, Islim hukuku ve felsefe
iizerinedir. Ayrica ibn Sind’nin eserlerini a¢iklamada kapsamli ¢alismalar1 vardir (Fahri,
1992, s. 119). Altas, kendisi i¢in Ibn Sina’dan sonra Islam diisiincesinin pek ¢ok noktada
istikametini belirleyen isim oldugunu diisiinmektedir. R4zi’nin Ibn Sind’ya yoneltmis
oldugu elestiriler Islam felsefesi acisindan gok onemlidir. Bu elestirilerin sonucu, Islam
diisiincesinin ii¢ ana damari, yani kelam, felsefe ve tasavvuf agisindan farkli sonuglar

dogurmustur (Altas, 2013, s. 429-430);

“Kelam kendi i¢indeki yontem elestirilerini ikmal ederek mantiki kiyasi kabul etmis, tertibini
ve icerigini felsefl mebhaslar1 da (mebahis) igerecek sekilde diizenleyerek kendini kiilli bir ilim
olarak tanimlamustir. Felsefe, kelamla birlikte medreselerde okutularak Islam diisiincesinin
merkezine yerlestirilmis, bagimsiz bir ziimre olarak varligimi siirdiiremese de 6zellikle Ibn
Sina’nin eserleri ve felsefesinin yeniden {iretimi yoluyla tedris edilmeye devam etmistir...
Razi’nin Islam firkalarina dahil ederek haklarindaki mesruiyet tartismalarini sonlandirdigs irfan
ehli ise onun keldmda yaptigmi tasavvufa uygulayarak felsefenin imkanlarini kullanmak
suretiyle tasavvufu kiilli bir disiplin haline getirme yolunda biiyiik bir mesafe kat etmislerdir.”

Fahreddin Razi, ibn Sind’nin varlik ile ilgili diisiincelerinden ayrilmaktadir. ibn Sina’da
varlik, varlik isminden baska bir seyle aciklanamaz. Onun tasavvuru ruhta dogrudan
dogruya bulunur ve o ancak cevher ve araza béliinebilir. Yukarida Ibn Sina bashig: altinda
bahsettigimiz ‘sey’e ait olan varlik fikri ruhta ilk olarak yer alan ve kendiliginden bilinen

ilk kavramdir. Ancak Fahreddin Razi, buna karsin s0yle demektedir (Olguner, 1985, s. 18);

“Filozoflarin ¢ogu, Mutezile ve biitiin kelamcilar varligin var olanlar arasinda miisterek bir
sifat oldugunu soylerler. Bize boyle degil gibi gelmektedir. Sayet bdyle olmus olsaydi, bu
takdirde varlik ve mahiyet ayr1 ayri seyler olur ve bdylece de varlik olmayan seyle kaim olmus
olurdu...”

Fahreddin Razi’ye gore varlifin ve yoklugun tasavvuru herkes icin apaciktir. Varlik
mahiyetten bagkadir veya ona disaridan katilir. Bu goriisiinii giiglendirmek i¢in on bir delil
ileri siirer. Temel olarak sunu ifade etmektedir: Varlik ve mahiyet birbirinden bagimsiz
oldugundan, harici bir varolugsal sebep (viicudi taayyiin) olmadigr miiddetce mahiyet

varliga ¢cikamaz (Fahri, 1992, s. 289).

Ibn Sina’dan sonra iki yiizy1l icerisinde kelam ve tasavvuf Ibn Sind’nin metafiziginde
oldugu gibi “var olmak bakimindan varlik” konusu iizerinde durmus ve hakikati
amacladiklarin1 ifade etmislerdir. Diger yandan Razi, kelamcilarin dort delilini

elestirmistir.
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Kelamcilara gore ilk olarak “Delilin gecgersizligi delillendirilenin gegersizligini gerektirir.”
ifadesine kars1 ¢ikan Razi’ye gore ezelde Allah’in varligina delil olan seyler yoktu. Bu
kural kabul edilseydi Allah’in varliginin da sonradan meydana geldigini kabul etmis
olacaktik ki bu miimkiin degildir. Ikinci delil gaibin sahide kiyasidir. Yani “Allah’m
zatimin diger zatlardan ancak zorunluluk, kudretlilik, hayatiyet ve bilgelik gibi hallerle
ayrildigini iddia etmektedirler. Razi’ye gore Allah sadece kendine 6zgii halleriyle degil,
hakikatinin zatina mahsus varligindan dolay: biitiin diger mahliklardan farklidir. Burada
hiikiim bir mahiyet i¢in gegerliyse bu, ontolojik olarak bir bagska mahiyet i¢cin de gecerli
oldugu anlamina gelmemektedir. Ugiincii delil ise Allah’1n bilgi ile alim, kudret ile kadir
olmast yoniindeki akil yiiriitmedeki elestiridir. Ona gore bu delil zayiftir, ¢linkii aslin
illeti(nedeni) tam olarak tespit edilememekte, sadece hasimlarin kendi arasindaki ortak
kabulden ileri gelmektedir. Dordiincii delil ise akli konularda kesin bilgiye ulagsmak icin

nakli deliller kullanilmasidir.

Rézi, nakli delillere dayanmanin kesin bilgi saglamadigini agik bir sekilde ortaya
koymustur. Bu elestirileri ile de kelamda kiyas formuna giden yolu agmistir. Yani onun
yontemi, “formu bakimindan tutarli ve maddesi bakimindan dogru, sonucunu zorunlu

olarak gerektiren kiyas”lardan olugsmustur (Altas, 2013, s. 437, 438);

“Rézi kiyaslarin form ve maddesine gonderme yaparak nazarin dort seye yani i) madde ve
formuna gore tertip edilen onciillerin bilgisine, ii) 6nciillerin tertibinin dogru oldugu bilgisine,
iii) istenen seyin bu Onciillerden ve tertibinden zorunlu olarak ¢ikacagi bilgisine ve iv) sonucun
dogrulugunun bilgisine dayandigini belirtir. Buna gore sonugta, formu ve maddesi bakimindan
dogru tertip ya da telif edilmis bir nazardan meydana gelen bilgi zorunludur.”

Fahreddin Razi’nin bilgi anlayisinda Yeni Platonculugun etkilerini goriilmektedir. “Feyz
alemi’nden dogan bir israk ameliyesi olarak ifade edilen bu siirecin nefsin bilgiyi alma
kabiliyetine bagli oldugunu ifade etmistir. Bu, Yeni Platonculuk’taki “akil alemi” goriisiine
benzemektedir. Ibn Sinid’da oldugu gibi bu diisiincede duyular, sadece Nefsi idrak
edebilmesi icin, hazirlama gorevini goriirler. Bu asama sezgisel olarak bilinen ve biitiin

bilgilerin temelini olusturan ilk prensiplerin tam olarak kavranmasidir.

Bilginin hatirlamak oldugunu ifade eden Platon’un goriisiinii reddeden Fahreddin Razi,
Nefs’in zamanda yaratilmigs (hadis) oldugunu sdylemektedir. Yani bedenden &nce
bulunmas1 miimkiin degildir. Ona gore nefiste bulunan bilgilerin onda daha 6nceden
bulunuyor olmasi zorunlu bir durum degildir. Bu bilgiler ancak Nefsin bilgiyi hususi
olarak kazanmadan once, genel anlamiyla bildigi i¢in bulunuyor olabilir (Fahri, 1992, s.

290).

18



“Bilimin 6ziini tasarlamak herkes i¢in gereklidir. Fahreddin Razi iki nedenden dolay1 bu yolu
tutuyor. 1. Herkesin kendi varligini1 “vardir” diye bilmesi kazanilmamig bir bilgidir ve bu nazar
zorunlu olarak dogmustur. Bu bilgi 6zel olarak bilen ilgilendiren bir 6zel bilgidir ki mutlak
bilgi bunun bir pargasidir. Ciinkii mutlak kayitlinin 6ziidiir. Parcaya ait bilgi biitiine ait bilgiden
once gelir. 2. Ikinci tarz, bilginin 6grenilmis oldugunu varsayma yoludur. Bu ampirizmin
gorlisiidiir. Bilgi 6grenilmis olup tanima muhtag olsa, kendisiyle tanimlanamaz. Ciinkii bir sey
kendisiyle tanimlanamaz. Kendisinden bagka bir seyle tanimlanacaktir ki, bu da dogru degildir.
Bilim olmayan sey onunla biliniyor. Eger bilim yine bilimle bilinecek olursa, her birinin
bilinirligi 6tekinin bilinirligine bagli oldugu i¢in, buradan totoloji (devr) dogar. Demek ki bilim
kazanma yolu ile tanmim ile bilinmiyor. Oyle ise zorunlu olarak bilindigi kanitlanir.” (Ulken,
2017, s. 150, 151)

1.2.7. ibn Miskeveyh (941-1030)

Tarihg¢i, filozof ve ahlak diisiiniirii olarak dikkat ceken Miskeveyh hemen hemen biitiin
disiplinleri kapsayan eserler kaleme almistir. Evren ile Yaratici arasindaki iliskiyi ortaya
koyarken Farabi’nin metafizik kozmoloji olarak sistemlestirdigi sudir teorisini takip
etmistir. Sudlr teorisi ile ayni zamanda kozmik varlik alaninda belli bir hiyerarsinin
bulundugunu ve bu hiyerarsiyi olusturan varlik diizeylerinin birbirlerine bitisik halde

bulundugunu ifade sdylemistir.

Onun hiyerarsik varlik anlayisinda sadece Yaraticidan dort unsura dogru ulasan (yetkin
olandan daha az yetkin olana dogru) bir siire¢ degil, ayn1 zamanda dort unsurdan
Yaratictya dogru bir ulasan bir siire¢ vardir. Evren bir biitiinliik arz eden canli bir
organizma gibidir. Hiyerarsik siralanis ise en asagidan baslamak iizere su sekildedir;
organik cisimler, bitkiler, hayvanlar, beseri varlik ve melekler. Yani fiziki varliktan
metafizik varlik alanina dogru yiikselen bir kozmolojik hiyerarsi s6z konusudur (Cevizci,

2008, s. 206).

Miskeveyh’e gore insan ruhu basit ve karmasik, mevcut bulunan veya bulunmayan,
duyusal ve akledilir seyleri idrak etmektedir. insan varliklarin hakikatine erebilmesi i¢in
kendi Olclistinde hayati boyunca siirekli diisiinme durumunda olmalidir. Bu durum
diisiincenin giliclenmesine, goriisiin keskinlesmesine ve oOnsel bilgilerin mantiksal kiyasa
gerek olmadan zihinde parlamasina yardimcei olur (Kaya, 2014, s. 257). Ancak bu sekilde
insan nefsi hayvan nefsinden ayrilmaktadir. De Boer’e gore bu Miskeveyh’in ahlak
anlayisinin temelini olusturmaktadir. Ahlak anlayisindan ziyade Miskeveyh’in nefsin ruhi

vahdetinin (birliginin) epistemolojik iliskisine deginecek olursak;

“Insan Nefsi, kendi zatini, bilgisini ve amelini idrak eden basit ve gayr1 mahsus bir cevherdir.
Nefs, cisim degildir, ¢iinkil birbirine son derece zit seylerin formlarini ayn1 zamanda, mesela
siyah ve beyaz nosyonu gibi, -bir cisim ancak birini kabul ettigi halde- ve ikisini birden kabul

19



eder. Sonra, Nefs hem mahsusatin hem makulatin formlarin1 aynmi sekilde kabul eder;
“Uzunluk” formu Nefs’te ne uzunluk meydana getirir ve ne de hafizada “daha uzun” olarak
kalir. Nefsin bilgi ve kudreti kendini ¢ok asar, hatta biitin mahsus dlem onu tatmin edemez.
Bunun iistiinde nefsin, hisler vasitasiyla edinilmemis olan fitri ve rasyonel bir bilgisi vardir.
Nefs bu bilgi ile duyular vasitasiyla elde edinilenlerin dogru veya yanlis oldugunu tefrik eder,
duyularin ¢alismalarini kontrol ile hatalarini diizeltir. Netice olarak, Nefsin ruhi vahdeti, kendi
zatim1 idraki ve bilgisini bilmesi hususunda ¢ok agik bir sekilde tecelli eder. Bu dyle bir
vahdettir ki onda akil, akil ve makul birdir.” (De Boer, 1960, s. 92)

Miskeveyh’in bilgi anlayisinda duyu ve aklin durumuna deginen Izmirli, onun Thvan-1 Safa

’dan etkilendigini, ancak akli 6n planda tuttugunu ifade etmektedir;

“Miskeveyh bircok konuda fhvan-1 Safa’y1 izliyor, yalniz uzun agiklama ve ayrintilara girme
hususunda onlardan ayriliyordu. Bilimlerin tasnifinde matematigi basa, metafizigi sona
koyuyor, filozoflar1 bilginlerden iistiin tutuyordu. Bilgi kuraminda duyu ve aklin her ikisine de
onem veriyorsa da duyudan ¢ok akil yolundan gidiyordu. Aristoteles’ten ¢ok Platon’a donen
Ibn Miskeveyh, duyu ile akli bilgi vasitalar1 olarak goriiyor, fakat duyumlarla sartlanmis
oldugumuzu diisiinerek anlasilirlar1 (makul) kavrama konusunda akli duyumsal formlardan
kurtarmay1, aksi durumda duyumsal formlarin anlasilirlar adina goz oniine gelecegini,
anlagilirlarin gerceklerini dgrenemeyecegimizi sdyliiyordu. Ona gore riyazet yontemleriyle
yapilan idmanlardan sonra akla simsiki sarilan, duyularin ve duyumsal formlarin etkisinden
kurtulan kimse, peygamberlerin davet ettikleri ve filozoflarin gordiikleri gergegi gorebilir.
Miskeveyh fhvan-1 Safd’nin arinma yontemine karsilik riyazeti, sabir ve sebati éneriyor. [hvan-
1 Safi duyumcularla uyusurken, Miskeveyh akilcilarla uyusmus oluyor.” (izmirli, 1995, s. 108)

Miskeveyh, Ihvan-1 Safi ile ugrasmis ve hangi noktalarda ondan ayrildigin1 Tehzib adli
eserinde dile getirmistir. Ona gore ihvan-1 Safd dini felsefeye baglamaktadir. Dinin
felsefeden bagimsiz oldugu ve 6zel bir 6nemi oldugunu diistinmektedir. Miskeveyh icin
felsefe akla dayanirken din ise tartismasiz emirlere ve yasaklara boyun egmektir. Felsefe
diisiince oOzgiirliginden dogar. Din ise felsefeden Once gelir ve Onemi insam
cocuklugundan baslayarak yetistirmektir. Felsefe ancak insan akli yetkinlige geldikten

sonra etkileyebilir (Ulken, 2017, s. 92).

1.2.8. Gazzali (1058-1111)

Gazzali, Kindi’nin baslatip, Farabi ve Ibn Sina’nim ivme kazandirarak devam ettirdigi din
ile felsefenin birligini temin etme hareketiyle felsefe yolu ile dini aklilestirme siirecinin
dogrudan ya da dolayli olarak sona erdiricisi olmustur. Yani akil ile iman, felsefe ile din
arasinda kesin bir tercih yapmis olan Gazzali, iman1 aklilestirmenin onun 6ziinii ¢arpitmak
oldugunu sdylemistir. Bdylece Siinni Islam diinyasinda Yunan tarzi rasyonalist felsefenin
sona ermesine yol agcmis ve yeni bir felsefenin dogusuna sebep olmustur. Bu da hikmete

yonelik mistik bir felsefe anlayisidir (Cevizci, 2008, s. 213).

Gazzali, biitiin dini ve felsefi 6gretileri tahlil ettikten sonra her tiirlii bilgiden kuskulanmak

suretiyle, sadece metot olarak kullandig1 bu kuskuculuktan dini kesinlige ulagmak i¢in
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cikmigtir. Ona gore matematik, mantik, doga bilimleri de dahil tiim Ogretiler, hakikate
ulagmak i¢in gosterilen ¢abada yetersiz kalmaktadir. Matematik basit ve aydin usullerle
kanitlama yoluna sahiptir. Oysa doganin biitiin karmasiklig1 ve akilla kavranmasi imkansiz
taraflar1 vardir. Bu ylizden matematik ile ugrasanlar mutlak hakkindaki bilgiyi terk ederler.
Herkesin matematigin ilkelerini tartismasiz kabul ettigini, mantigin ilkelerinin de ayni
surette dogru oldugunu ifade eden Gazzali, bu bilimlerin alaninin siirl oldugunu ve belirli
cizgilerle ¢izilmis oldugunu séylemistir. Ancak metafizik hiikiimler her zaman tartismaya

acik ve dogru ile yanlis orada karisiktir (Ulken, 2017, s. 132, 133).

Gazzali’nin bilgi anlayisindan yola ¢ikacak olursak diisiince yapisindaki ilerleyisi ve
olusumlar1 daha 1iyi anlayabiliriz. Bu ilerleyisinde genel olarak kritik bir diislince yapisi
ortaya koymus, bazen elestiriyi kullanmig, ama g¢ogunlukla da sistemli bir siiphecilik
yaklagimini ortaya koymustur. O kesin bilgiye ulagsmak istemistir. Bunun miimkiin olup
olmadigmi arastirirken birden fazla akimin hakikati farkli sekillerle tanimladiklarin
gormistiir. Bitilin bilgi tiirlerinin incelenmesi gerektigini ve hi¢birine mesafe konmamasi
gerektigini ifade etmistir. Boylece biitiin hepsini tek tek ele alip kritik ederek kesin bilginin

tanim1 hakkinda ulastig1 sonucta sunu ifade etmistir;

“Kesin bilgi, bilinenden yana higbir siiphe tagimayacak, yanilma ve hayale yer birakmayacak,
zihnin bunlara imkén ve ihtimal taninmayacak derecede acik secik hale gelmesidir. Bilmedigim
ve kesin bir goriise varmadigim higbir bilgiye giivenilmez ve o bilgi hatadan emin olmaz.
Halbuki hatadan emin olmayan hicbir bilgi kesin sayilmaz.” (Kaya, 2014, s. 343)

Once duyulardan siiphe edip, aklin verilerine sarilmis, daha sonra riiya halinde bulunuyor
olma ihtimali de aklin verilerine olan itimadini sarsmistir. Tiim bunlardan siyrilan ve aklin
verilerine yeniden giiven duymaya baslayan Gazzali, buna kendisinin gelistirdigi metodun
sonucunda ulagsmadigini, Allah’in kendi zihnini agtigina ve kalbine bir nur atmasina
atfetmistir. Bu epistemolojik buhran, onun i¢in ilahi bir miidahale ile son bulmustur.
Hayatinin doniim noktast olan bu donemde bilgi konusunu son asamada iki durumla

agiklamustir;

“a) Zorunlu akli bilgiler kesin bilgi verir. Ancak buna ilaveten Gazzali artik yeni bir zorunlu
bilgi kaynag1 kesfetmis durumdadir: b) Akli bilgilerin 6tesinde kesinlik agisindan daha {ist bir
mertebede bulunan ve aklin erigim sinirlarini asan bir bilgi alani vardir: “Niibiivvet nuru”.
Gazzali artik hakikatin kesfinin en saglam yoluna ulasmistir; aklin ulagabilecegi sinirin
otesinde kesin olarak elde edilebilecek bilgilerin de mevcut olduguna tam bir iman ile
inanmaktadir.” (Terkan, 2013, s. 295)

Gazzali’nin, Islam felsefesi arastirmalarinin Sliimiine sebep oldugu konusunda birgok
yazar hemfikir olmustur. Bunun nedeni Gazzali’nin Yeni-Platoncu Aristotelescilige

yonelik yapmis oldugu elestirilerdir. Bu elestiriler felsefe tasavvurunu ve felsefe
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arastirmalariin bi¢imini degistirmistir. “Felsefenin kelamin igerisine ¢ekilmesi gibi mistik
sezgi ve irfan ile uzlastirilarak, mistik tecriibenin sonuglarini ifade etmeye yarayacak bir
dil saglamistir.” Felsefenin yogun bir bicimde hikmet olarak adlandirilmasi ile beraber,
mistigin batini, anlatilamaz sahasini olusturan “saf bilince dayali tecriibelerini”

aklilestirme, dogrulama ve aktarma ihtiyacit duymaya yoneltmistir. (Rizvi, 2008, s. 249)

1.2.9. Muhyiddin ibn Arabi (1165-1240)

Gazzali’den sonra gelen, onun a¢mis oldugu yoldan yiiriiyen, Islam felsefesinin son
doneminin en 6nemli diisiiniirlerinden biri olan Arabi, Plotinos’un sistemine benzeyen
teosofik bir sistem insa etmis ve sadece mutasavviflarin eserlerinden degil kelamcilarin ve
filozoflarin da eserlerinden faydalanmistir (Cevizci, 2008, s. 275). Onun sistemine mistik

felsefenin viicuda getirdigi en genis senkretizm tecriibesi de diyebiliriz.

Yeni Platonculuk’ta oldugu gibi bir ile coklugu uzlastirirken Platon ve Aristoteles
felsefelerini birer hakikat manzaras1 olarak sistemine dahil etmistir (Ulken, 2017, s. 249).
Ayrica Ebu’l-A’la el-Afifi, Thvan-1 Safd’nin 4lemi biitiiniiyle canli bir organizma seklinde
gbrmesinin, nefsin mahiyetinin iizerinde durmasinin, insan nefsini kiilli nefsin bir hali ve
bir yansimasi olarak gérmesinin, beseri nefsin gayesinin kiilli nefse donmek oldugunun,
batini bilgiyi doktrin olarak kabul etmesinin, Hermetizm ve Yeni Pisagorculuga dayanan
say1 ve harf sembolizmine vurgu yapmasimin ve kiiciik alem ile biiylik alem arasindaki
kurmus oldugu benzerlikle ulasmak istedigi ideal insan anlayisinin tamamen ibn Arabi’nin
sistemine yansidigini ve onun tasavvuf anlayisinin en temel kaynaklarindan biri oldugunu

ifade etmektedir (Oztiirk, s. 288).

Vahdet-1 viicut teorisini ilk olarak ortaya atan isimdir. Akli kavrayisindan dolay1 kendisini
“kendilerini gergeklestirmis, gercek basirete sahip, nefislerinde ilahi kesif ve ilhamlara ve
hakikati tecriibe etmeye agik” stfilerden biri olarak gdrmektedir. ibn Arabi’nin &ne
stirdiigii sey, en agik haliyle istedigi Hakikatin tecriibesine sevk edecek irfani uygulama

olmustur (Rizvi, 2008, s. 250).

Ibn Arabi’nin bilgi anlayisinda iki tiir bilgi vardir. Felsefi teori (nazar) ve mistik bilgi
(kesf). Ilki filozoflar ve keldmcilar tarafindan elde edilen mantiksal-rasyonel bilgiyi
olustururken, digeri arifler ve mistikler tarafindan erisilen Ozel tecriibi-israki bilgiyi
olusturur. Bu iki bilgi tiiriinden yalnizca birine yonelmek eksik olacagindan, birbirleri ile
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olan iliskilerindeki tamlig1 gbz oniinde bulundurmak gerekmektedir (Cevizci, 2008, s.
278). Gergeklige dair bilgi anlasilamaz, ciinkii gerceklik sonsuzdur. Sonsuz iligkiler

araciligiyla aciga c¢ikan bu bilgiyi, insanin sonlu zihninin almast miimkiin degildir.

Ibn Arabi, kalbin idrakinin, zihnin idraki veya akletme iizerinde bir hakimiyeti oldugunu
ifade etmistir. Ona gore ancak kalp gercekligi kavrayabilir (Rizvi, 2008, s. 266). Biling ve
benlik kalpte bulunur. Bir baska ifadeyle ibn Arabi’nin epistemolojisinde, bilgiyi elde
etmede akil gozi ve hayal gozii kullamilmistir. Akil gozi, tek tek her bir seyin bireysel
gercekligini, 6ziinli ya da mahiyetini bulup ayirt etme kapasitesine sahiptir. Hayal gozii ise
Zorunlu Varlik (Vacibu’l Viicud)’in var olan her seydeki mevcudiyetini algilama
yetenegine sahiptir. Burada aklin Tanr1’y1 ayr olarak kavradigi ve askinligini kabul ettigi;
hayal giiciiniin de Tanri’nin varhigini tasdik ettigi goriilmektedir. Bundan dolay Ibn Arabi
icin her iki gozle goren kalp, Tanri’yi, benligi ve alemi gercekte oldugu sekliyle

anlayabilmektedir (Cevizci, 2008, s. 278).

Ibn Arabi, kutsi bir hadisten yola cikarak evrenin varlik nedeninin Tanri’nin bilinme
arzusu oldugunu ifade etmistir. “Bilinmez bir hazineydim, bilinmek istedim; alemi
yarattim ki, onunla bilineyim.” hadisinde Ibn Arabi’ye gére Tanr1, kendisini dogrudan veya
dolayl olarak kendisiyle bilmektedir; bilinme arzusundaki bilginin sonucu olarak evreni
yaratmistir (Cevizci, 2008, s. 284). Alemin zuhur etmesinden o6nce varlik mutlak bir
gizliliktir. ikinci asama belirlenme, yani zuhur ve tecelli asamasidir. Bu, “bir”in “birlik”
olup kuvveden fiile gectigi asamadir. Ugiincii asama birincilik ve Muhammed’in
hakikatinin insanligin hakikati olmasi asamasidir. Dordiincli asamada art arda “ruhlar
alemi”, “fikirler alemi”, “cisimler Alemi”nin zuhur ettigi goriiliir. Ibn Arabi bu kisimda
Plotinos, Platon ve Aristoteles felsefeleri birlestirmistir. Son asama da goriinmemislik ve

goriiniis derecelerinde gizli ve agik olan her seyin evrensel ve sonsuz birligini temsil eden

“toplayict hazir olma” derecesidir.

Ibn Arabi’ye gére goriinmez varliktan cisimler alemine kadar olan tiim varliklar ayr1 bir
yonden Yaratici’y1 temsil etmektedirler. Bahsettigimiz bu asamalar Arabi’nin “bes hazir

bulunus” dedigi asamalardir. Bundan dolay1 “hazir olma” durumunu anlamak gereklidir;

“Varlik gizli bir hazinenin evre evre agilisi; sonsuz gizli varliktan onun sonsuz imkanlarimin
birer birer gerg¢eklesmesi, yani alemlerin meydana ¢ikmasi (zuhur) ise de bu meydana ¢ikista
sonradan olmus hi¢bir sey yoktur. Her sey baglangicsiz ve sonsuz varlikta hep birlikte vardir.
Degisme ve zaman insanin vehmidir. Her sey ayni zamanda vardir. Gergek olan gegmis ve
gelecek degil, degismeyen “an”dir. Yalniz bu degismez ezeli varlikta yaratilig, dogus, degisis
degil, gizliden agiga ¢ikan ezeli bir “hazir olus” vardir.” (Ulken, 2017, s. 251)
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1.2.10. Nasiriiddin Tisi (1201-1274)

Fahreddin Razi ile birlikte sistematik bir kimlige biiriinen felsefi kelam geleneginin
temsilcilerinden biridir. Messai felsefesi ve kelamin birlikte islenmesi yoniindeki girisimler
Gazzali ile baglaylp Razi ile gelismistir. Ancak bu iki miitefekkirin calismalari kendi

iclerinde felsefeye bir tepki barindirmaktadir.

Tasi, felsefe ve kelam konularint ayn1 alanin meseleleri gibi ele almistir. Bundan dolay1
kendisi ayn1 zamanda Messai felsefesi geleneginin 6nemli temsilcileri arasinda da sayilmis

ve bu gelenegin gelismesine biiylik katkilar saglamistir (Sirinov, 2013, s. 472).

Felsefe, matematik, astronomi, mantik, ahlak ve geometri alaninda 6nemli eserler ortaya
koyan Thusi, felsefede yeni bir ¢igir agmamistir. Biiyilk Messai filozoflarinin yolundan
gitmistir. Kendi zamanina kadar Aristoteles’in Ahlak adli eseri sadece serh ediliyorken o
Islam diinyasmin ilk sistematik ahlak kitabini1 yazmistir. Miskeveyh ahlaki sistem ortaya
koymasi bakimindan 6nemli bir noktada bulundugunu biliyoruz. Ancak onun 4hlak’1 da
temelde Aristoteles’in Ahlak’inin kurallarina dayanmaktadir. Thsi Ahlak eserinin ikinci
boliimiinii egitim felsefesine ayirmistir. Burada ¢ocugun dogumundan biiyiidiigii zamana
kadar alacagi egitimin nasil olmas1 gerektigine dair bir sistem ortaya koymustur (Ulken,

2017, s. 146).

Ibn Sina baslhiginda bahsi gecen varlik ve mahiyet meselesi Tasi i¢in bilyiik bir nem arz
etmektedir. Bu konuda Ibn Sina’nin diisiince sistemine uygun olarak diisiinmektedir. Ona
gore varlik kavrami, disarida herhangi var olan1 gostermez. Bu varlik sadece zihinde
bulunur. Ancak bu kavram, var olan lzerinde diisiiniiliince varlik, var olandan ayri

degildir. Yani Tasi’ye gore “...var olanda varlik bizzat onun kendisindedir; kendisidir.

Ancak onu “varlik” ve “mahiyet”e ayiran zihindir.” (Olguner, 1985, s. 21)

Tasi, varligi ikiye ayirmaktadir; dis diinyada varlik ve zihinde varlik. Ona gore insan akli,
gerek yiiklem olarak gerekse konuyla yiiklem arasinda baglag olarak varligi ele almasi
durumunda ii¢ nitelik tespit eder. Bunlar viicub, imkan, imtinadir ve biitiin bilinenler

mutlaka bu ti¢ nitelikten birine sahiptirler (Sirinov, 2013, s. 484, 485);

“Bunlarin varliklar1 veya yokluklar1 zorunludur, ya da var olma ve yok olma imkanlar esittir.
Birinciyle nitelenene vacib, ikinciye miimteni, iiglinciiye ise miimkiin denmektedir. Mezkr ii¢
nitelik kendiliginde (nefsii’l-emr) ele alindiginda madde, akildaki durumlar1 dikkate
alindiginda (yani aklen yiiklemi konuya nispet ederken tasavvur edilen sey dikkate alindiginda)
cihet adin1 almaktadir (Bu ayrimi ilk olarak Aristoteles yapmistir). Maddeyle cihet arasinda
o6nemli bir fark bulunmaktadir; madde zorunluluk ifade ederken cihet miimkiindiir.”
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Bilginin nasil ortaya ciktigi konusunu, Tésl zamansal ve mekansal olan nesnelerdeki
degisikliklerin nasil idrak edildigini anlattig1 boliimde incelemistir. Ona gore idrak eden
varlik, sayet kendisi de zaman ve mekana bagliysa o zaman idrak esnasinda mutlaka dis ve
i¢ duyular gibi aletlere ihtiyac duyar. Boylece o, ortaya ¢ikan degisiklikleri zamaninda
idrak eder, onlarin var ve yok olduklarina, hangi yonde kendisinden ne kadar uzakta
bulunduklarina hiikmeder. Bilginin tanimima bu sekilde yaklasan Tsi ayrica zamansal ve
mekansal olmaya idrak edicinin de varliklara dair bilgisinin ne oldugunu su sekilde ortaya

koymustur;

“Onun idraki kiilli olup her seyi kapsar. O sonradan olan herhangi bir varligin ne zaman var
oldugunu, kendisinden sonra ve dnce olanlarla arasinda ne kadar bir siire bulundugunu bilir.
Ancak O, zaman ve mekana bagli bulunan idrak ediciden farkli olarak ge¢cmiste var olanin su
anda var olmadigina dair yargida bulunmaz. Buna karsilik O, belirli bir zamanda var olanin,
kendisinden onceki ve sonraki zamanlarda olmayacagmi, bir seyin hangi mekanda
bulundugunu, O’nunla digerleri arasindaki mekana dayali nispeti ve aralarindaki uzakligi
varliga mutabik olma yoniiyle bilmektedir. Ancak O, bir seyin su anda ve surada var veya yok,
hazir ve gaib olduguna hiikmetmez. Ciinkii zamansal ve mekansal bir varlik olmadig1 igin
biitiin zaman ve mekanlarin ona nispeti aynidir. Iste Tanri’nin biitiin varliklara dair bilgisi
boyle bir bilgidir.” (Sirinov, 2013, s. 493)

Gegmiste var olmus olan, su anda var olan ve gelecekte var olacak olan her sey, hangi
sekilde var olacaklarsa olsunlar Tanri’min bilgisi onlar1 kusatir. Bu yiizden Tasi, Islam
filozoflarina ve ibn Sina’ya yoneltilen Tanri’nin ciizi olan seyleri bilmedigi su¢lamalarinin
karsisinda durmustur. Ciinkii genel anlamda islam filozoflar1, Tanri’nin bilgisiyle diger
canlilarin bilgisi arasinda bir fark bulunduguna dikkat ¢ekmis, Tanri’nin ciizi olanlara dair
bilgisinin bizim bilgimiz gibi olmasi durumunda alete ihtiya¢ duyacagini, bunun ise
imkansiz oldugunu vurgulamislardir. Bundan dolay1 Tanr1 ciizi olanlar1 bilir ancak bu bilgi
clizi degil, kiilli yolla gerceklesmektedir. Molla Sadra’nin da vurguladig: gibi tek defaya
mahsus bir bilgi olup var olacak her seyi oncelemistir (Sirinov, 2013, s. 493, 494).

1.3. ihvan-1 Safa Kimlerdir?

Yaklasik 10. Yiizyilda Basra’da “Ihvanu’s-safa ve hiillanii’l-vefa ve ehlii’l adl ve abnaii’l-
hamd” adi altinda kurulan grup, doga bilimini temele alan felsefeyi egemen kilarak,
Miisliimanlar1 bagnazliktan kurtaracak ve toplumu diizeltecek bir aydinlar ahlaki yaratmay1
amagclamiglardir (Ulken, 2017, s. 44). Felsefeyi birey olarak degil, bir topluluk havasinda
siirdiirmesi kendi donemleri ve simdiki donemde dikkat ¢ekmelerine sebep olmustur.

Risalelerin basinda kendi adlarim1 “Gergek/siki1 dostlar, sadik yoldaslar, adalet ehli ve
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Ovglniin ¢ocuklar1” (Toktas, 2013, s. 183), olarak agik bir sekilde ifade etmisler ve daha
acik bir sekilde soyle nitelemislerdir;

“... Erdemli kardesler, nasihat eden yoldaslar, tefekkiir ehli insanlar, kalp goziiyle bakan, aklin
nuruyla goren, nefsini gaflet ve cehalet uykusundan uyandiran, ilimlerin giizellikleriyle mutlu
ve huzurlu yasayan, melekit alemine ylikselmeye muvaffak olan, nefislerini arindirmis, ebedi
nimetlere hak kazanmig insanlarin meclisi...” (Cetinkaya, 2005, s. 266)

10. yiizyllda Abbasi yoOnetiminin zayiflamasiyla Gazneliler, Biiveyhiler, Fatimiler,
Karmatiler, Saffariler, Endiiliis Emevileri, Samaniler gibi topluluklar, dagilan birligi
yeniden kurmak icin harekete ge¢mislerdir. Kimi zaman insanlarin nezdinde itibar
kazanmak adina, dini bir ara¢ olarak kullananlar olmustur. Béyle bir donemin karmasasi
icinde ideal bir topluluk olarak zuhur eden ve kendi iglerinde organize olabilen Thvan-1

Safa’nin bunu nasil basardiklar1 bilinmemektedir.

Ihvan-1 Safd’nin siyasi emellerle hareket ettikleri diisiincesi yaygindir. Risaleler
derinlemesine incelendiginde bunu kanitlayacak bir delil bulunmamaktadir. Toplumu
diizeltmek adina yapilan her girisimi siyasi olarak nitelemek dogru olmadigi gibi; bu
girisimleri, devlet yonetimlerinin yaptigi gibi toplumlar1 kontrol altinda tutmak ile
karistirmak da dogru degildir. Toplumla olan bu etkilesimin kendi zamaninda siyasi olarak
algilanmas hatasina diisiildiigiinden dolay: Thvan-1 Safa, faaliyetlerini gizli bir bicimde
yiiriitmiis ve risale yazarlarinin kim olduklar1 hakkinda bilgi vermemistir (Ulken, 2017, s.

44).

Ihvan-1 Safa hakkinda onemli bilgiler veren Tevhidi, Zeyd b. Ruf’a’nin bu toplulugun
kurucusu oldugunu, onun Basra’da yaklasik on kadar entelektiiel ile tanistigini ve onlarla
sik sik iletisim halinde bulundugunu ifade etmistir. Tevhidi, yeni bir felsefi akimin bu
goriismeler neticesinde dogmus olabilecegini sOylemistir (Toktas, 2013, s. 185). Diger
taraftan Thvan-1 Safd’y1 Islim Ansiklopedistleri olarak niteleyen Hilmi Ziya Ulken de
Tevhidi’den aktararak pek ¢ok yazarinin bulundugunu (Tevhidi, bu {iyelerin kurucu veya
yazar olduklari konusunda bilgi vermemistir.) ifade etmektedir. Bunlar arasinda Ebu
Siileyman Mihricani, Ebul Hasen Zencani, Ebu Ma’ser Belhi, bulundugunu sdylemektedir

(Ulken, 2017, s 44).

Kendi zamanindaki gecerli inanclarla pek de uzlasir oldugu goriilmeyen ihvan-1 Safa’y
Ibn Teymiye, zindiklikla ve Islamiyet’i yikmakla suglamistir (Cetinkaya, 2005, s. 266).
Batini-ismaili davet hareketinin propagandasini yaptiklari tezi ortaya atilmistir. M. Abid

el-Cabiri, Ihvan-1 Safa’yr Sii-Batini kanadinin Abbasi halifesi Me’mun’un Sii irfan
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Ogretisiyle miicadelesi sirasinda Aristoteles’e yonelme politikasina karsi bir tepki hareketi
olarak gdrmektedir. Macit Fahri, Cabiri’nin bu goriisiine katilarak Thvan-1 Safa’nin felsefi
diisiince sistemini “siyasetin emrindeki felsefe” seklinde nitelendirmistir (Oztiirk, 284).
Henry Corbin, grubun yalniz Sii sempatizan1 degil ayn1 zamanda Ismaili diisiince dernegi
olduklarimi savunmustur (Corbin, 2010, s. 249, 250). Baz1 yazarlar tarafindan da (Fahuri,
Nessar, Lambton) Ismailiyye diisiince tarzi ile esitlendigi, hatta onlarin propagandistleri
olduklar1 soylenmistir. Diger taraftan S. Hiiseyin Nasr, Ihvan-1 Safi’nin dogrudan
Ismaillyye hareketine baglanamayacagini; ancak “sifi egilimli Siiler” olarak

adlandirilabileceklerini sGylemistir.

Goldziher, Thvan-1 Safa’nin tasavvufla aym ¢izgide yer aldiklarin1 sdylemistir. Ona gore
her ne kadar birebir ayn1 demek dogru olmasa da tasavvufla ortiisen ¢ok ciddi benzerlikler
bulunmaktadir. Mutasavviflar teorik ilkeler diizeyinde insan1 olgunluga ve en yiiksek hayra
ulastiran vasitalarin ne olugu konusu iizerinde durmustur. Aym sekilde Thvan-1 Safa’da
siklikla karsimiza ¢ikan bu konunun kokeni Yeni Platonculuga dayanmaktadir. Yeni
Platonculuk, varligin ilahi feyzden neset ettigi ve nesneler diinyasinin kendi basina bir
gercekligi bulunmadig dgretisine dayanmaktadir (Oztiirk, s. 285). Thvan-1 Safd’nin varlik
anlayisinda metafizigini anlatacagimiz boliimde de deginecegimiz iizere, gercegin bilgisine
ulagmaya engel teskil eden maddeyi asip, nefsin maddi baglardan kurtulmasini saglamak

ve ulvi mertebelere yiikselmesini saglamak gerekli goriilmektedir (Avcu, 2014, s. 132).

Cemaleddin Kifti’nin (d. 1190) Tarih-i Hukema adli eserinin bir boliimiinde Ebu Hayyéan
Tevhidi ile Veziri arasinda gegen konusmasinda, Thvan-1 Safa’nin kimliginin gizli olmas1
ve yazmis olduklar1 eserlerde felsefe ile dinin uzlastirilmasi gibi konular {izerinde
durulmaktadir. Vezirin, risaleleri goriip gérmedigini sormasi iizerine Tevhidi, onlarin bir
kismin1 gordiigiinii, “her fenden kanaat bahsolmayacak, yetersiz derecede bahsedilmis,
daginik, hurafeler, kinayeler eklenip bozuk diizen seylerden ibaret” oldugunu sdylemistir.
Tevhidi’nin risaleleri seyhine okutmasi iizerine o da IThvan-1 Safd’nin felsefe ile seriati
birlestirmeye haklar1 olmadigin1 ve bdyle bir uzlastirmay: Allah emretmemis oldugundan
caiz olmadiginmi sdylemistir. Vezir, Makdisi’nin bu konu hakkindaki diisiincelerini sormus,

Tevhidi, su cevabi vermistir (Ziya, 2004, s. 186);

Makdisi, ‘Seriat’ dedi, ‘Hasta olanlarin tabibidir (hekim), felsefe ise sihhatli olanlarin
tababetidir (hekimlik). Peygamberler, hasta olanlarin hastaliklari artmasin ve sonunda sagligina
kavusarak yalniz hastaliklar1 giderilsin diye tedavi ettiler, iste bu kadar. Filozoflar ise asla bir
hastalik bulasmasin diye saglam viicutlu olanlarin sithhatini muhafaza ederler. Hastalig
gidermek i¢in Onlem alan ile saglam bir biinyeye sahip olanlar hakkinda onlem alanlar
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arasindaki fark ise agik ve nettir. Bu da deva, naci’ (yani etkili ve hazmi miimkiin olan, diger
bir ifade ile i¢ine girip eser birakan sey), tabip, nasih (yani goénlii halis ve temiz olan, nasihat
veren), tabiat, kabil (yani hastanin mizaci sihhat kazanmaya miisait) olursa miimkiin olur.
Sihhatli viicuda sahip olan1 yonetmenin gayesi ise sthhati muhafaza etmektir.

Sihhat muhafaza edilince, insana erdemleri kazanmasi fayda verir. Insani erdemleri
kazanmaya yonelten ve bunlar1 edinmesini saglayan olgunlugu veren sihhattir. Ancak bdyle
olanlar biiyiik bir mutluluk ile kurtulusa ermis olur. flahi hayat ise siirekli ve sonsuzdur.”

Ihvan-1 Safa’nin dort tabakadan olustugu bilinmektedir. Birinci tabakada on bes yasini
tamamlamis gengler bulunmaktadir. Nefisleri dogal bir sekilde gelistirilir ve hocalarmin
sozlerine uymalar1 gerekir. Ikinci tabakada otuz yasim tamamlamis olanlar bulunmaktadir.
Esyanin bilgisine analojik yolla sahip olmas1 beklenir. Ugiincii tabakada kirk ile elli yas
arasindakiler bulunmaktadir. Bunlar enbiya mertebesini teskil eder, ilahi kanunlar
Ogrenirler. Elli yasiin iizerindekiler, tabiat, seriat ve kanunun {iistiine yiikselir, esyanin

hakikatini belirler (Corbin, 2010, s. 59).

Ansiklopedi, kabaca her biri belirli bir insan bilgisi konusuyla ilgilenen 52 béliimden
olusmus ve bunlara sonunda bir “Sonu¢” ya da “Kapsamli Bir Elestiri” eklenmistir. Bu
Risaletii’l Cami’a’dir. Risalelerin her bir boliimiiniin 6zetini barindirmaktadir. Risalet-iil
Camia, insan bilgeliginin en {ist mertebesine dogru adim adim ilerlemeyi takip etmek igin
tasarlanmis, bir diizene gore gozle goriiliir sekilde siniflandirmadir (Cetinkaya, 2005, s.
278). Risalelere dahil olmayan ve onun devami sayilacak bir 6zet olan bu risale, eserde
iizerinde durulan hakikatlere isaret edip, bunu olabildigince ac¢ik bir bi¢gimde ortaya

koymak i¢in kaleme alinmistir (Toktas, 2013, s. 190).

Ansiklopedinin bazi risalelerinin, 6zellikle de son boliimiiniin ezoterik dogasi, dikkat
cekici bir dzellik tasimaktadir. Camia’nin goze ¢arpan bir diger 6zelligi de, konularin
neredeyse benzersiz kapsamiyla birlikte, kaynaklarinin biiylik cesitliligi ve kayda deger
eklektikligidir (Cetinkaya, 2005, s. 279). Her ne kadar Aristoteles¢i unsurlar bulunsa da,
felsefe anlayislarinda oldugu gibi felsefe taniminda Yeni Pisagorcu ve Yeni Platoncu izler
tasidigt yogun bir bicimde goriilmektedir. Bu da felsefe sisteminin eklektik olarak

diizenlendigini gostermektedir.

Ihvan-1 Safa dini motifler, Antikcag felsefesi ve Isldm filozoflarinin (genel anlamda
Farabi) goriislerine yer vermislerdir. Kendi devirlerinde fikri bir uyanisa Onciilikk
etmislerdir. Endiiliis ve Ortacag Latin Avrupa’sini etkilemislerdir. Thvan-1 Safd’nin
eklektik bir yonteminin olmasi, biitiin milletlerin ve dinlerin hikmetlerini bir araya getirme

amagclarimin bir sonucudur.
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[hvan-1 Safd’nin ortaya ¢ikisinda dini kaygilarinin olmasinin yaninda bir de ahlaki
kaygilarinin olmast da etkili olmustur. fhvan-1 Safd igin felsefe, sadece hakikatin
arastirilmasi degil, ayn1 zamanda kisinin s6z ve davranislarini diizenleme gibi pratik ve
ahlaki bir 6zellik tagimaktadir. Bu yiizden felsefenin salt teoriden ibaret olmayip zihin,

kalp ve ahlaki da igermesi Ihvan-1 Safa’y1 Stoacilar’a yaklastirmaktadir (Uysal, 2000).

Stoa Okulu M.O. 300 yilinda, Zenon tarafindan kurulan, farkli zamanlarda, farkl
goriiniimlerle kendini gosteren, ancak temelde ahlak, adalet ve erdem temelli bir anlayisa
sahiptir. Zenon, Sokrates’ten etkilenmistir. Onun i¢in erdem, biitiinliige ulagsmis bir zihin
durumudur. Erdem ve erdemsizlik, Nasiriiddin Tlsi’de fazilet ve rezilet olarak karsimiza
cikmaktadir. Felsefeyi “ilahi ve insani seylerin bilinmesi® olarak tarif etmesi ile Islam

felsefesini etkilemistir (Capak, 2015, s. 221).

Zenon felsefeyi lice ayirir; mantik, fizik ve ahlak. Ona goére ahlaki bilimsel olarak
temellendirmek i¢in fizik gereklidir ve fizik ile ahlak mantikla desteklenmelidir. Farabi ve
Ibn Sina’nin bir alet olmaktan ¢ok bilim olarak gérdiigii mantik, Gazzali icin, bilinmedigi
zaman kendisine giivenilmeyen bilgilerin ortaya ¢ikmasina sebep olan bir alet olarak
goriiliir. Mantigin ¢ikis noktasinin Stoa kaynakli oldugunu 6ne siiren Nicholas Rescher’a
gore, ancak ilk defa ibn Sind’nin eserlerinde tam anlamiyla bir teori olarak kendini

gostermistir (Kuslu, 2011, s. 245).

Ihvan-1 Safa’da bilgi konusunu incelerken had ve resm iizerinde durulacaktir. Farabi’nin de
iizerinde durdugu had ve resm ayrmm Aristoteles tarafindan kullanilmamustir. ilk olarak
Stoacilar bu ayrimi kullanmistir.  Stoacilar temelde duyulara dayali bilgilere
dayanmaktadirlar. Sokrates’ten etkilenmis olmalarindan dolayr da yer yer dogustan
bilginin miimkiin oldugu fikrini savunmaktadirlar. Islam felsefecilerinde duyusal bilginin
mahsus kavramiyla kullanildigim gdrmekteyiz. Yukarida Ibn Sind bashigi altinda
degindigimiz tasdik kavramini ilk kez Stoacilar tasavvur ve tasdik ayrimi yapmak suretiyle
kullanmiglardir. Isldm felsefesi diisiiniirleri arasinda bu ayrim ilk defa kullanan

Stoacilardan etkilenmis olan Farabi’dir (Capak, 2015, s. 225).

Stoacilarin genel anlamda ahlak konusundaki goriisleri ile IThvan-1 Safa’nin ahlak gériisleri
arasindaki benzerlikler dikkate degerdir. Ancak bizim konumuz varlik ve bilgi oldugundan

bu kadarin1 anlatmakla yetiniyoruz.
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Felsefelerinin hareket noktasi insan ruhudur. Insan1 cehaletinden kurtarmak ve onu elinden
geldigi Olgiide yaraticiya yakinlasmak veya ‘benzemek’(Avcu, 2014: 89) amaciyla
felsefelerinde ruhu yiiceltme yoluna gitmislerdir (Yakat, 1985, s. 20, 22).

Ihvan-1 Safd risalelerinde bilgi ve varliga iliskin ¢ok genis betimlemelerle
karsilagsmaktayiz. Temel olarak bilgi hiyerarsisini sekillendiren etkenlerin neler oldugu ve
dini, tarihi, felsefi dayanaklarimin netlestirilmesi iizerinde durulacaktir. Antik Cagda
felsefenin temellerinin atilmaya basladigi, doga felsefesinin hakim oldugu donemde
filozoflarin bilgiye yaklasimlar1 farkli olmustur. Bilginin ne oldugunu belirlemeye onun
mahiyetini veya neligini ortaya koyup bilgiyi tanimlamaya yonelik ¢alismalar aslinda Elea
Okulu'nun kurucusu Parmenides’e kadar gitmektedir. Bilgi, san1 ya da kanaat (doxa)
arasinda bir ayrim yapan Parmenides sadece, gergekten var olanin bilinebilecegini,
degisenin, var olmayanin veya goriiniisiin bilgisi olmayacagini 6ne siirmiistiir (Cevizci,

2010, s. 13).

Islam felsefecileri i¢in de “ilk 6gretmen” olarak adlandirilan Aristo’nun bilgi ve varliga
iligkin yaklasimlarin1 baglangicta ortaya koymak, bizim ic¢in temel olusturmasi adina
onemli olacaktir. Aristoteles, akademik anlamda dogaya olan bakisin sistemli sekilde

incelenmesi adina ilk biiylik 6rnegi olusturmaktadir.

Dogayi1 “igsel bir hareket giidiisii” olarak tanimlayan Aristoteles, ayalt1 4lemde hareket ve
siikkinete dikkat ¢ekerek hareketin tizerinde durmaktadir. Bu hareket, unsurlarin ve onlarin
bilesimlerinin asag1 ve yukar1 hareket etmesi, bitki ve hayvanlarin biiylimesi ve niteliksel
degismedir. Bu da dogal olan varliklarda igten gelen bir itme kuvvetine tekabiil eder.
Dogada bulunan nesneler madde ve formdan meydana gelir. Aristoteles i¢in bir seyin
maddesinden ziyade formu o esyanin dogasina daha uygundur. Ciinkii “bir seyin bilkuvve
var olmasindan, yani sadece maddesinden var olmasindan ¢ok, bilfiil var olmasi, yani
formuna erismesi durumunda ne ise o sey oldugunu, dogasint kazandigmni...”

savunmaktadir (Ross, 2011, s. 116, 117).

Aristoteles, kesin ve zorunlu bilginin nasil gergeklestigini arastirmistir. Bilim ve felsefe
saglam adimlarla ilerlemek ic¢in, bunlara temel olarak ihtiya¢c duymustur. Aristoteles
saglam bilgiyi geometride bulmustur. Bu bilimsel bilgi tiirline dayanarak doga bilimlerinde
de kesin bilgilere ulasilabilecegine inanmistir (Topdemir, 2002, s. 24). “Aristoteles icin
insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli fark da onun duyum ve deneyden gelen tiimel
yargilara varma yetisine sahip olmasidir.” Bu yetisini bazen isteyerek bazen de
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istemeyerek kullanir. Insandaki merak duygusu tiimel yargilara varma yetisi ile birlikte

hareket ettiginde, esyanin varliginin bilgisini ortaya ¢ikarmak daha da kolay hale gelir.

Aristoteles dogaya baktiginda karsisinda ereksel (amagsal) bir varolus gormektedir. Bunu
da doga felsefesinde dort nedeni agiklarken gérmekteyiz. “Bilmek, nedenlerle bilmektir. O
halde fiziksel degisimin nedenlerini bilmek fizik¢inin gorevidir. Fizik¢inin aramak zorunda
oldugu nedenlerin ne ¢esit nedenler oldugunu belirtmek gerekir.” (Ross, 2011, s. 123). Bu

nedenler;

— Maddi neden
— Formel neden
— Fail neden

— Ereksel neden

Dogada bulunan bakir maddesinden bir tepsi yapildigini diisiinelim. Maddi neden bakirdir.
Bakira bir form verilip tepsi haline getirilir. Bu form fail neden, yani yapan kisi tarafindan
zihinde tasarlanir. Nihai olarak da ereksellik s6z konusudur. Uzerine bir seyler koymak
icin fail neden tarafindan form verilen bakir maddesi. Ereksel dedigimiz sey amag

anlamiyla yakindan ilgilidir.

“Evrendeki her olus sekil verici bir kuvvetin maddeye etki etmesi ve bir sekil kazandirmasi ile
meydana gelir. Bu suretle Aristoteles, gergek varliklarin gekil veren kuvvetle sekil kazanan
maddeden, yani madde ve formdan meydana gelmis bir birlik olduklarini savunur. Varlik
iizerindeki madde ile sekil biitiinliigiinii yalniz zihinde, diisiincede ayrilabilen metafizik bir
birlik oldugunun bilincindedir. Bundan dolayr da ne maddesiz bir sekil, ne de sekilsiz bir
madde diisiiniilemez. Bu anlamda madde ve form meydana gelmemislerdir, ezelidirler. Yani
Aristoteles i¢in Tanr1 alemi agiklayan dinamik ve hayat sahibi bir “ilke” degil, belki bir
“suri(surete ait) sebep”tir.” (Onay, 1997, s. 11, 12)

Aristoteles dogada rastlantisal seylerin oldugunu fakat bunun ¢ogunlukla ve daimi olarak
bulunmadigini ifade etmistir. Duyularimiza carpan seylerin bir amac¢ i¢in oldugunu
savunmaktadir. Dogaya iligkin analoji yaparken s0yle demektedir; “Doga iyi bir kahya gibi
kendisinden herhangi bir sey yapilabilecek higbir seyi disar1 atmaz. Doga bosuna bir sey
yapmaz. Hi¢bir sey bos yere degildir. Doga sanki gelecegi gormiis gibi davranir.” (Ross,
2011, s.132)

Temelde Aristoteles metafizigi kendi doneminden giiniimiize kadar ontoloji tarihine ¢ok

bliytik bir katki saglamis ve “varlik nazariyesi” denince akla gelen ilk isim olmustur.

Ihvan-1 Safa’nin ilimler siniflamasini yaptiktan sonra varlik anlayisini temel baslik olarak
inceleyip metafiziginden yola ¢ikarak, fizik alemine dogru ilerleyecegiz. Daha sonra

bilginin ne oldugunu arastiracagiz. ilk olarak felsefe anlayislarindan baslamak
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gerekmektedir. Clinkii ilimler siniflamasi genel anlamda felsefi ilimlerin acgiklamalarim

temele almig gibi goriinmektedir.

Kindi ve Farabi’nin “insanin giicii 6l¢iisiinde Tanr1’ya benzemeye calismas1” fikri thvan-1
Safa’nin birgok yerde bahsettigi bir konudur. Felsefeyi de bu amacgla benimsemislerdir.

Onlar i¢in felsefe sudur

“Felsefe kiilli (biitiinsel bir bilgidir. Egyanin var olus sebeplerini ve delaletlerini, esyanin
ozelliklerinin mahiyetlerini, yaratilis sebebine bagl olarak esyanin gelisimini, insanin biitiinsel
bir bilgiyle giicii 6l¢iisiinde esyanin tiimiinii kavramay1 bilmesi ve bununla kiilli erdemlere
ulasmasidir. Thvan-1 Safa felsefe anlayisini mistik diisiince ve bir takim ahlaki normlar iizerine
oturtmaktadir. Felsefe sadece teorik olarak ‘“hakikatin aragtirilmasi”ndan ibaret degildir.
Bununla beraber onun, kiginin s6z ve davraniglarini belli bir sistem dahilinde diizenleme gibi
pratik bir yonii de vardir. Bu nedenle felsefeyi hikmetle birlestirip, her ikisine de ayn1 anlami1
yiikleyen Ihvan-1 Safa, bununla hem zihinde (fikir, diisiince), hem de pratikte (is, fiil) Tanr1’ya
benzemeyi kasteder. Ciinkii Tanri, mutlak alim, mutlak hakim, mutlak sani ve iyidir. Insan
ilim, hikmet, sanat ve iyilikle istigal ettigi 6l¢iide Tanr1’ya yaklagmis olur.” (Onay, 1997, s. 55)

1.4. ilimler Siniflamasi

Din ile felsefeyi hikmet anlayisi ¢evresinde harmanlamaya ¢alisan Thvan-1 Safa, eklektik
bir Uslup ve siirsel bir dil kullanmistir. Yazmis olduklar1 risaleler matematikten,
astronomiye, miizikten aska ve psikolojiden felsefeye kadar hemen hemen tiim ilimlere ait
muhtevalar igcermektedir. Onlar ilmi bir deger tasiyan hi¢bir kaynagi disarida birakmadan
dogru gordiikleri her tiirlii bilgi ve ilim i¢in ¢alisilmasi gerektigini diisiinmiiglerdir. Tiim bu
engin bilgileri isleyerek olusturduklar: ilim anlayislar1 ile onuncu yiizyll Islam
diisiincesinin bir portresini ¢izen IThvan-1 Safi, ¢ogu konuda doneminin ilerisindedir. ilim

siniflandirmasina bakacak olursak da bunu rahatlikla gérmekteyiz (Megin, 2014, s. 437).

Farabi’nin [hsau’I-Ulum undan etkilenmis olan Thvan-1 Saf, ondan daha detayl bir ilim
siniflamas1 yaparken nefislerin ilim arastirmalarinda hangi yoldan ilerleyecekleri,
amaglarma ulagmada temel ayrimlarla yolunu dogru olarak belirlemesi amaciyla en

temelde {i¢ ayrim ile ise baslamaktadir.

- Riyazi ilimler (Pratik-Egitsel)
- Dini-I¢tihadi ilimler
- Felsefi-Hakiki ilimler
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1.4.1. Pratik- Egitsel Ilimler

* Okuma-yazma

* Dil ve gramer

* Muhasebe ve is muameleleri
* Siir ve aruz

* lyi ve kotii kehanet

* Sihir, muska, simya, hile vb.
* Cesitli meslek ve sanatlar

* Ticaret ve ziraat

* Siyer ve tarih

1.4.2. Dini ilimler

* Tenzil (Kuran ve Vahiy) ilmi

* Te’vil ilmi

* Rivayet ve ahbar ilmi

* Fikih, ahkam ve siinen ilmi

e Zikir, mev’iza, ziihd ve tasavvuf

* Riiya tabiri ilmi

1.4.3. Felsefi ilimler

* Riyazi (matematik) bilimler
* Mantik bilimleri
* Doga bilimleri (tabiiyyat)

* ilahiyat bilimleri
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1.4.4. Riyazi ilimler

1.4.4.1. Aritmetik

Sayilarin mahiyeti, ¢esitleri, her bir ¢esidin 6zellikleri, birbirlerine eklenip ¢ikarilmasi ile

ifade ettiklerini arastirir.

1.4.4.2. Geometri

Boyutlu 6lciilerin mahiyetini, 6lciilerin basi olan noktanin ve noktadan nasil basladigini,

geometri ilminin nasil 6l¢iilere dayandigini arastirir.

1.4.4.3. Astronomi

Yildizlari, felekleri, bunlarin niceliklerini, dl¢iilerini ve boyutlarini, mevcut diizenlerini,
hareketlerinin hizini, doniislerini, niteligini, tabiatlarinin mahiyetini, bu alemde var

olanlardan 6nce nasil var olduklarini arastirir.

1.4.4.4. Miisiki

Uyum ve harmoni ilmi olan misiki, oran ve iligkilerin mahiyetini cevherleri farkli, formlari
ve giicleri birbirlerine zit, tabiatlar1 birbirini itici olan seylerin birbirinden
uzaklagsmamalari, uyusup birleserek tek bir sey olmalari ve ayni anda farkli etkiler
olusturmalar1 i¢in nasil bir araya getirilip uyumlu hale doniistiiriilebilecegini arastirir. Bunu
derinlemesine anlattig1 ayrica bir risale bulunmaktadir. Buradaki tanimda Ihvan-1 Safa
cevher, form ve tabiat kavramlarmi kullanarak aslinda birlik halindeki harmoninin sadece
miizik i¢in olmadigim1 anlamaktayiz. Zaten bunu anlatti1 risalede, astronomi risalesinde
degindigi uyum ile bir irtibat kurmakta, birlikte hareket eden goksel varliklarin aym
sekilde bir hareket sergilediklerini ifade etmektedir (Risaleler I, 2014, s. 181).

Yukaridaki ilimlerden astronomi Ptolemy’nin Almagest’inde tasvir ettigi c¢ergevede
diisiiniilmelidir. Miizik, seslerin bir araya getirilmesinin bilgisidir. Geometri, Euclides’in
Elementler’inde aksiyomatik yapida ve ispata dayanan bir ilimdir. Geometride nokta, say1

ilmindeki “bir” gibidir. Aritmetik ise 6zellikle Pythagoras ve onun agiklamalarina uygun
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olarak, varliklarin sayilara karsilik gelmesiyle elde edilen bir ilim olarak ele alinir.
Pythagoras’in ortaya koydugu bu ilim, Ihvan-1 Safd tarafindan, Miisliiman diisiiniirlerin
genelinde oldugu gibi, Islami diisiince ile bagdastirilarak tevhid anlayisina uygun hale
getirilmistir. Bu alanda en ¢ok calismay1 yapan Ihvan-1 Safa’nin risalelerine bakildiginda

b

siklikla karsilastigimiz “ikiden Once birin var olmasi gibi...” ifadeleri bize bunu

gostermektedir (Kokci, 2019, s. 62).

1.4.5. Mantik ilimleri

* Analitika: Siir sanatini1 bilmek
* Retorika: Hitabet sanatin1 bilmek
* Topika: Cedel sanatini1 bilmek
* Politika: Burhan sanatini1 bilmek

* Sofistika: Tartisma ve cedelle kandirma sanatini1 bilmek.

Aristoteles’in burhan sanatma &nem verdigini ifade eden Ihvan-1 Safi, bu sanatin
filozoflarin dlgiisii oldugunu sdylemistir. insanlarin tarti ve uzunluk birimleri ile seyleri
Olcerek bilmesi gibi “filozoflar da dogru sozii yalandan, dogru goriisli yalan goriisten, hak
inanc1 batildan, iyi davranisi kotii davranistan burhan sayesinde ayirt eder.”

Mantik bilimine giris mahiyetinde olan Porfiryos’un Isagogia adl eserini inceleyen Thvan-1
Safa, kitabin igeriginin alt1 lafiz iizerinde sekillenen amacinin sunlar oldugunu ifade
etmistir; sahis, cins, nev’ (tiir), fasil (ayrim), hassa ve araz olan bu alt1 lafzin anlamlarini,
mahiyetini, ortaklik, farklilik durumlarint ve bunlarin zihinlerdeki anlamlarinda neye

karsilik geldigini aragtirmaktadir.

Yine Aristoteles’in Kategoriler kitabinin amacinin, biri cevher, dokuzu araz olan, on lafzin
mahiyetini, ka¢ c¢esit oldugunu, ortak ve farkli yanlarim1 ve zihindeki biitiin anlamlar1 nasil
karsiladigini arastirmaktir. Ayrica Aristoteles bu lafizlar i¢cin “cinslerin cinsi” oldugunu

belirmektedir.

Peri Hermeneias kitabinda yukarida belirttigimiz on lafzin terkibe doniistiiklerinde ifade
ettikleri anlamlari, olusan kelime ve hiikiimleri bu hiikiimlerin dogrulugunun veya

yanlishiginin ortaya konmasi iizerinde durulmaktadir.
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Birinci Analitikler’de amag¢ bu on lafizdan Onciiller olusturulmasinin niteligi, ¢esitleri,
duyulur seyler ortaya konmak istediginde nasil kullanilmasi gerektigi ve hiikiimlerinin

iliskisi ve sonuglarini bilmektir (Risaleler I, 2014, s. 182).

Ikinci Analitiklerde burhanin nasil kullanilacag1 anlatilmaktadir. Burhan, yanlis1 ve hatasi

olmayan gergek kiyastir (Risaleler I, 2014, s. 183).

1.4.6. Doga ilimleri
1.4.6.1. Cisimsel ilkeler Ilmi

Madde, suret, zaman, mekan ve hareketlerin birbirleriyle iligkilendirilerek ortaya

koyduklar1 anlamlar iizerine arastirmalar yapan ilimdir.

1.4.6.2. Sema ve Alem Ilmi

Feleklerin ve yildizlarin cevherlerini, onlarin niceligini, olusumlarinin niteligini ve doniis
nedenlerin, olus ve bozulusu kabul etmediklerini, aymi sekilde yildizlar1 ve yeryiiziinii bu

sekilde arastirir.

1.4.6.3. Olus ve Bozulus Ilmi

Dort unsurun cevherlerinin, mahiyetini gok cisimlerinin etkisiyle nasil bir araya geldigini

ve bozulus aninda nasil geri doniistiiglinii arastirir.

1.4.6.4. Meteoroloji Ilmi

Yildizlarin etkileri, hareketleri ve 1sinlarinin unsurlar {izerine yansimasi ile havanin nasil
degistigini, unsurlarin ve havanin nasil etkilendigini arastirir. (Sicak, soguk, simsek, firtina,

kasirga vb.)

1.4.6.5. Metaliirji Ilmi

Yeryliziinlin derinliklerinde toplanmis olan, buharlardan katilagmis (el-asarat, tozun

sikisarak toplanmasiyla katilasmis olan) madeni cevherleri, ilag 6zelligi olan maddeler,
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kiikiirt, civa, madeni ve dogal tuz, nisadir, altin, giimiis, bakir, demir, kursun, antimon ve
zirnik mineralleri, billur ve yakut, bazihrat (giiclii bir panzehir 6zelligi olan madeni bir tas)

vb. Tiirden kat1 6zleri, bunlarin 6zelliklerini, yararlarini ve zararlarini aragtirir.

1.4.6.6. Botanik

Yeryliziindeki, her tiilii bitkiyi, tiirlerini, niteliklerini, yarar ve zararlarini aragtirir.

1.4.6.7. Zooloji

Beslenip biiyliyen, hisseden, yeryliziinde yiiriiyen, havada ugan, suda yiizen, siiriinen

hayvanlarin cisim, ¢esit ve tiirlerini ve 6zelliklerini arastirir.

1.4.7. Teoloji ve Metafizik ilimler

- Yaratan ve O’nun birliginin niteligini aragtirir.

- Ruhani varliklar ilmi, etkin, bilen, akl1 ve basit cevherleri arastirir.

- Psikoloji ilmi, kusatici felekten yeryiiziiniin merkezine kadar mevcut dogal ve goksel
cisimlere niifuz eden ruhlar1 ve nefisleri aragtirir.

- Siyaset ilmi, ydnetim gesitlerini arastirir. Thvan-1 Safa deger yonetiminden baslamakta,

genelden 6zele dogru bir yol izlemektedir.

* Nebevi Yonetim

* Krallik Yonetimi

* Genel Yonetim

* Ozel Yonetim

* Kisisel Yonetim

- Ahiret ilmi, yeniden dirilme, nefsin uykudan uyanip ahirette bulunarak o6diillendirilmesi

veya cezalandirilmasini arastirir (Risaleler I, 2014, s. 185).

Bilimler simniflamasi g6z Oniine alindiginda Risalelerin bu bilimlerden hangilerini
incelediklerini hakkinda fikir sahibi oluyoruz. Giris olarak risalelerin konular1 ve amaglari

kisaca Ozetlendikten sonra {i¢ bilimden yalnizca felsefi olanlar1 igeren elli iki risale
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karsimiza ¢ikmaktadir. Thvan-1 Safa, felsefi ilimleri 6nce dort alt gruba, daha sonra her

birini bagka alt gruplara ayirmis ve her birini de bir risalenin konusu yapmustir.

Antik Yunan felsefesinin izlerinin yani sira Iran ve Hint kaynaklarinin da dini, irfini ve
batini etkileri goze carpan ilimler smiflamasinda, dogu Kkiiltiirtinde bir karsiligi olan
tasavvuf, rilya yorumlama, sihir ve kehanet gibi mistik ve ezoterik muhtevalarin birer ilim
olarak kabul edildigini gdrmekteyiz. Ilimler siniflamasinda pratik bir amag saglamay:
isteyen Thvan-1 Safa, ilim 6grenmedeki yas smirlamalarina ve basitten karmasiga dogru
ilerleyen merdiven basamaklarina benzeyen ylikselise dikkat ettigimizde, egitim programi
hassasiyetinde hazirlanmis hiyerarsik bir sistemle karsilasmaktayiz. Thvan-1 Safa, duyulur
bilimlerden akledilir bilimlere, bir baska ifade ile somuttan soyuta dogru bir yol

izlemektedir (Megin, 2014, s. 454).
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BOLUM II

VARLIK TASNIFi

Metafizik, ihvan-1 Safd’min, kendi sistemleri geregi biitiin risalelerin genelinde kendini
gliclii olarak hissettirmektedir. Duyularla algilanamayan, vehim giicii ile kavranamayan,
ancak gercek delil ve burhanlarla insan aklin1 doyuma ulagtiran seyler, Metafizik alanim
olusturan seylerdir. Bu anlamda ve burhanlara dayanan kesin deliller ihvan-1 Safi igin
aklin Ol¢iisiidiir. Metafizigin konusunu maddeden soyut var olanlar, nedenlerin nedeni ve
ilk nedenden somut var olanlarin nasil meydana geldigi gibi konular olusturmaktadir

(Onay, 1997, 5. 57, 58).

Genel olarak varliklart dokuza varlik durumuna ayiran Ihvan-1 Safa, yaratilisi belli bir
hiyerarsiye dayanarak agiklar. Bu hiyerarsi yaratici ile baglayip diinyevi yaratilmislarla son
bulur (Dagdelen, 2008, s. 40). Biz yedinci baslig1 temel bir ayrim noktas1 olarak kullanip,
felekler alemine kadar olan kisma Aylistii dlem, ondan asagisina da Ayalti alem diyecegiz.
Ihvan-1 Safi, her seyin Allah tarafindan yaratilmasmni sayilarin birden tiiretilmesine
benzetir. Plotinos’un suddr teorisi Thvan-1 Safi metafizigini temelden etkilemistir. Biz

bunu feyezan (tasma) olarak nitelendirecegiz.

1) Allah

2) Kiilli Akl (Faal Akal)

3) Kiilli Nefis (Tiimel Nefis)

4) Tabiat

5) ilk Madde

6) Mutlak Cisim (Ikinci Madde)
7) Felek (Ayalti-Ayiistii)

8) Dort Unsur

9) Hayvanlar-Bitkiler-Madenler

39



2.1. Ayiistii Alem

fhvan-1 Safd’nin varlik anlayisim bir biitiin olarak incelemek gerekir. Alemin hikmetli,
ezeli, diri, alim, isleri saglam bir sekilde diizene sokan, mevcutlart miikkemmel sekilde
siralayan bir yaraticis1 vardir (Risaleler 111, 2014, s. 74). O mutlak varlik olan Allah’tir
(Risaleler III, s. 231). Thvan-1 Safa, Allah’in yaratict oldugunu ve O’ndan alt kademede
bulunanlarin feyezan (tasma) ile var oldugunu ifade etmistir. Bu iki farkli var etme
bigimini birlikte kullanmistir. Bu yoktan var etmedir. Alemin varligi O’ndan tasan feyzin
sonucudur. fhvan-1 Safia bunu Giinesten yayilan 1s13a benzetmistir. O 1s1kla karanliklar
nasil gozle goriiliir bir hal aliyorsa, ayn1 sekilde varliklar da yaraticinin varliginin feyzi ile
var olmaktadirlar. Burada 15181 Gilines’in bir parcasi olarak degil, ayni sekilde feyzi bir
parca gibi degil, giinesten yani yaraticidan tasarak etrafa yayilan olarak diisiinmek gerekir

(Risaleler 111, 2014, s. 276).

Allah’n ilk yarattig1 ve var ettigi sey yetkinlik, tamamlik olan basit ve ruhani bir cevher
olan kiilli (faal) akildir. Faal akilda her seyin sureti mevcuttur. Faal akli cevher olarak
niteleyen fhvan-1 Safi, kiilli nefsin kendisinden tasarak var oldugunu sdyler ve bir alt
tabakada bulunur (Risaleler I1I, 2014, s. 152). Yine ayn sekilde tabiat ve ondan sonra ilk

madde tagarak var olurlar.

Kiilli nefis, faal akil ile ilk madde arasindadir. Bilen ve yapandir. Yapan olmasi sayesinde
suretler, sekiller ve goriintimleri; bilen olmasi sayesinde hakiki ilimler ve diisiinceleri
yetkinlestirir (Risaleler III, 2014, s. 153). Siirekli bir yonelim halindedir. Faal akildan
faziletleri almak icin ona yonelir ve bu faziletlerle yardim etmek i¢in ilk maddeye yonelir
(Risaleler III, 2014, s. 151). Bu durum, birine yodnelmesinin sonucunda digerinden
uzaklastigin1 gosterir. 11k maddenin kabul ettigi ilk sey en, boy ve derinlikten olusan

cismin suretidir.

Ruhani alem ve cismani alem olarak varliklar1 ayiracak olursak; faal akil, kiilli nefis, ilk
madde ve sadece suretler ruhani seylerdir (Risaleler III, 2014, s. 289). Cisimsel olanlar
duyularla, ruhani olanlar ise akilla kavranan diisiinceyle tasavvur edilendir. ilk madde,
uzunluk, genislik ve derinlikten olusan miktar1 kabul ederek ikinci maddeyi yani mutlak
cismi olusturur. ikinci madde, en, boy ve derinligi kabul edip onlarla cisim olandir. Onun

tic sebebi vardir. Etkin sebebi Yaratici, sekilsel sebebi akil, tamamlayici sebebi nefistir.

Nefsin maddeye ilismesindeki ama¢ onu tamamlamasi1 ve miikemmel hale getirmesidir

(Risaleler III, s. 192). Bu asamada gozle gorebildigimiz cisimler ikinci maddelerdir. Gozle
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goremeyip aslin1 ondan aldigini bildigimiz de birinci maddedir. Burada cisim sekillerin en
iistiinii olan kiire seklini alarak felekler ve yildizlar dlemini olusturur. Buna ‘gevreleyen
felek® diyen Ihvan-1 Safi ay feleginin sonuna kadar gittigini sdylemistir. Ay feleginin
altinda dort unsurdan meydana gelmis, toprak merkezli, cisimlerinin cevheri kaba, cirmi
yogun olan tabiat bulunur. Bu asamada dogada bulunan varliklar kiilli nefis ile olan

baglantilarin1 kendilerinde mevcut bulunan ciizi (tikel) nefis ile gergeklestirirler;

“... Sen sehirlerin ¢arsilarma girip bagindaki iki gbzle insan sanatkarlara baktiginda onlarin
iiretim yaptiklar1 ana madde konumunda olan unsurlara gegen Feleki Kiilli Nefisten yayilmig
ciizi nefisler olan dogal giiglere ve onun iirlinleri olan hayvan, bitki ve maden fertlerine, sonra
onun i¢in alet-edevat niteliginde olan yildizlara bakman gerekir... Belki bu cisimlere akan
ruhani giigleri nefsinin saf cevheri ile goriirsiin de iste o zaman kendi nefsini bilirsin, ¢iinkii o
da onlardan birisidir.”

Aritmetik Thvan-1 Safa icin dereceleri belirlemede ¢ok &nemli bir konuma sahiptir. Bu
diinyadan yola c¢ikarak goriinmeyenlerin diinyasini anlamanin miimkiin oldugunu
distinmislerdir. “Nefis nerededir?” sorusu soruldugunda onu “aklin asagisinda” ve
“tabiatin tstiindedir.” (Risaleler I, 2014, s. 180) diyebilmenin yolunun bu akil yiiriitme ile
miimkiin oldugunu sdylemislerdir. Aynm1 sekilde matematigin Ogrenilmesini saglayan
egitim, Thvan-1 Safi icin bu bilgi mesafelerini kat etmede ve yetkinlesmede en temel

I3

aractir. “...eger dogal sanat eserlerini goriip gozlemleseler, onlar iizerine diisiiniip kiyas
yapmasalardy o ilimleri elde edebilirler miydi, diisiinmeleri gerekir. Bu, ilim ve sanatlara

yol bulmalart i¢in ‘tabiatin 6gretimi’ gibi bir seydir (Risaleler I, 2014, s. 200).”

Kiilli nefsin, kiilli akildan gelen suret ve faziletleri diizenli ve sirali bigimde aldigini
Ogrencinin 6gretmenden bilgi almasina benzeterek aciklamaktadirlar (Risaleler 111, 2014, s.
158). “Diizenli ve sirali” (Risaleler III, 2014, s. 289) ifadeleri, eksiklikten tamliga dogru
cizilmesi gereken bir yol oldugunu, bunun da elbette egitim ile miimkiin oldugunu bize
gosterir. Sonug olarak ilk madde nefsin golgeleri olup zaman ve mekandan miinezzeh olan
Allah’in “OI” soziiyle zaman ve mekana ait olan esya goriiniiverir. Bir sayisinin biitlin
sayillardan Once gelmesi gibi tiim bu varlik hiyerarsisinde Allah, varlik¢a biitlin
varliklardan 6nce gelir (Risaleler III, 2014, s. 289), (Risaleler 11, 2014, s. 322), (Risaleler
I, 2014, s. 149).

Kiilli nefis, felekler aleminin en kii¢iik unsurlarina kadar girmistir. Nefis, kendisinden
ritbece asagida bulunan mutlak cisme yonelir. Onu hareket ettirme, sekil ve suret verme

gibi potansiyelinde bulunan seyleri ortaya ¢ikarir (Risaleler 111, 2014, s. 42).
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2.2. Ayalt1 Alem

Ihvan-1 Safa anlayisinda ay feleginin alt1 ve ay feleginin {istii arasinda birbirini tamamlayan
bir iliski mevcuttur. Oncelikli olarak ay feleginin altinda bulunanlara dikkat kesilmek
gerekirse siirekli bir degisim ve donlisiim ile karsilasmaktayiz. Toprak, hava, su ve atesin

birbirleri ile olan baglantilar1 bu doniisiimiin aslin1 olusturur.

Ihvan-1 Safa’ya gore ates doniisiim gecirir ve hava olur. Hava doniisiim gegirir ve toprak
olur. Hava doniisim gecirir ve 151k olur. Ates baslangicta havayla, sonda 1sikla temas
kurar. Dogal varliklar igerisindeki bu degisim ve doniisiimiin zorunlu oldugunu ifade eden
Ihvan-1 Safa’ya gore, her ne kadar hayatin ve hareketin maddesi olsalar da bu elementler
zati olarak canli degillerdir. Diger taraftan 6lii de sayilmazlar. Bunlarin her biri iki yone
sahiptir. Hayata ve oliime aymi anda bitisiktirler. Bu anlamda canliligin ve cansizligin
ortasinda bulunarak hareketi ve degisimi meydana getirirler. Yonelmekle degil, “uyumla

hareketlidirler.” (Risaleler I1I, 2014, s. 111)

Topragin iki yonii vardir. Yukarida ve ince olan kismi suya bitisiktir ve kendisiyle
canlilarin hayatinin devam ettigi ve bdylece bitkilerden ¢ikardigi seylerle hayat sahibi
olandir. Diger kismi yogun olan kisimdir. Su kabul etmeyen ve kendilerinde bitki
cikmayan kayalar ve daglar gibi. Canlilar yararlanamadig icin de dliidiirler. Thvan-1 Safa,
bunun gibi suyun havaya ve topraga bitisik yOniinii, havanin atese ve suya olan bitisik
yoOniinii, hayat ve Oliime benzeterek kendi aralarindaki iligkilerini ve biitiin olarak

sagladiklarini agiklamaktadir (Risaleler II1, 2014, s. 112).

Ihvan-1 Safa elementlerin birbirleri ile “bitisiklik” (Risaleler III, 2014, s. 181) hallerinden
yola cikarak bir varlik derecelendirmesi yapmislardir. Madenlerin sonu bitkilerin
baslangicina, bitkilerin sonu hayvanlarin baslangicina, hayvanlarin sonu insan aleminin
baslangicina, insanin sonu da meleklerin mertebelerinin baglangicina bitisiktir (Risaleler
111, 2014, s. 112). Bu derecelendirme Ihvan-1 Safa’da tekamiil anlayis1 igin cok biiyiik

oneme sahiptir. Maddi nesnelerden baglayarak devam eden bir yol gormekteyiz.

Madenlerin baglar1 topraga, sonlar1 bitkilere bitisiktir. Kainatta meydana gelenlerin iginde
en diisiik mertebesi olandir (Risaleler II, 2014, s. 142). Ihvan-1 Safd madenlerin olusumunu
anlatirken 6zlerini civa ve kiikiirt maddelerinin olusturdugunu, dort unsur ile kiirelerin
dontsleri ve gezegenlerin hareketlerinin de etkisi oldugunu ifade etmistir. Bulunduklar
yerin yapisina gore farklilik arz eder. Bir kismi toprak, camur ve tuzlu yerlerde, bir kismi

denizlerin derinliklerinde ve sularin dibinde, bir kism1 da daglarin magaralarinda, taglarin
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iclerinde ve kumlarin yariklarinda olusur (Risaleler II, 2014, s. 79). Kiikiirt ve civanin
parcalar1 birbirlerine karigip birlesir, siirekli bir sicaklik ile olgunlasip piserek farkli
madeni cevher ¢esitlerine baglanirlar. Thvan-1 Safi, bu madeni cevherlere uzunca yer

vermektedir (Risaleler 11, 2014, s. 88).

Bitkilerin kuvvetlerini ve elementlerle olan iliskisine deginecek olursak, bitkilerin yedi
kuvveti vardir. Ceken, tutan, sindiren, iten/atan, besleyen, sekillendiren ve biiyiiten kuvvet.
Bu kuvvetler 6ncelikli olarak toprak, hava, su ve atesten 6z sivilarini ¢eker, onlarin ince
kisimlarin1 ve iglerinde bitki tliriine benzer pargalar varsa emer, sonra akmamalari,
¢Oziilmemeleri icin tutan kuvvet ile kendinde tutar, sonra Oziine iletmek iizere onlari
sindirir, sonra itici kuvvetle onu bolgelerine iletir, besler, biiyiitiir, cogaltir ve

sekillendirerek renklendirir (Risaleler II1, 2014, s. 156).

Hayvanlar beslenme ve biliylime sekilleriyle bitkilerle ortaktir. Hareketli ve algilayan
sekilleriyle de onlardan ayrilir. Bitkiler, hayvanlar ile dort unsur arasinda bir aragtir.
Unsurlarin ince pargalarini ve sivi Ozlerini damarlariyla ¢ekerek c¢ekirdeklerinden,
kabuklarindan, yapraklarindan, meyvelerinden, re¢inelerinden ve ¢iceklerinden verir

(Risaleler 11, 2014, s. 142).

Hayvanlarin beden fiillerinde her organinin bir amaci vardir. Bu amag sahsin stirekliligi,
yetkinlesmesi ve en olgun haline ulasmasidir. Boylece cins, tiir ve sahis olarak

olabildigince uzun yasar (Risaleler II, 2014, s. 148).

Ihvan-1 Safd’ya gére ay feleginin altinda bulunan cisimlerin hareketleri, ay iistii cisimlerin
hareketine benzemektedir. GOk cisimlerinin hareketleri yedi ¢esittir. Biri dairesel, altisi
yersel harekettir. Ay alti alemdeki cisimler nedenli iken, ay {istii alemdeki cisimler
nedendir. Boylece nedenli olanda nedenin etkisi bulunur. Thvan-1 Safi, tipki ¢ocuklarin
oyunlarinda anne baba ve hocalarmin sanatlarmi taklit etmesi gibi, ikincil seylerin

birincileri taklit ettigini ifade etmistir (Risaleler I, 2014, s. 191).

[hvan-1 Safd’nin insan1 nasil agikladigina gelecek olursak; “Insan hayvani mertebenin
sonu, insani mertebenin ilki ile baglantilidir.” (Caliskan, 2014, s. 261) Insan1 varliklarin en
miikemmeli olarak niteleyen Thvan-1 Safi, insanm ayalt: Alemde bulunan kiinatin en

kusursuz varligi olarak nitelemislerdir (Risaleler I1, 2014, s. 333).

Insan bedeninin her uzvunda alemdeki her varlik ile bir baglantis1 (semboller) bulunur

(Yakit, 1985, s. 23). Insanin nefs (ruh) ve bedenden meydana gelir, bedenin bir kabuk
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konumundadir, nefis de 6z konumundadir. fhvan-1 Safi, insanin bedenini anlamasinin
yolunun nefsini anlamasindan gegtigini sdylemektedirler. Beden bu alemde bir tikeldir, bu

alemin bir pargasidir. Ruh da kiilli nefsin bir parcasidir.

Ihvan-1 Safi, insan ruhunun bedene etkisinden yola cikarak kiilli nefsin dleme olan
etkisinin kavranabilecegini analiz etmektedirler (Yakit, 1985, s. 23). Nefsi agaca
benzetmektedirler, bedeni de onun meyvesine. Insani ii¢ asamada analiz etmislerdir.
Bedeni, nefsi ve ikisinin birlikteligi (Risaleler II, 2014, s. 262). Bedenin biinyesinin
kurulusu, viicut pargalarinin bir araya getirilmesi ve organlarin birbiri ile uyumlu olmasini
bir sehrin kurulusuna benzetmektedirler. Yaratici insanlar1 yarattifinda onu bedeninin
asillart olan dort elementten olusturdu. Tabiatlar1 birbirine zit olan bu gii¢leri birbirleriyle

orantil bir sekilde karistirip, bunlar1 bedenin asil unsurlari yapti;

“.. Sonra bu dort karigimi bir araya getirerek ondan sekilleri farkli dokuz cevher meydana
getirdi... Sonra onlar1 da birbirleri ile uyumlu hale getirip birbirine bagli on tabaka halinde bir
kismin1 digerlerinin {izerine oturttu. Sonra onlar1 birbirine denk ve ayn1 seviyede iki yiiz kirk
sekiz direge dayadi ve onlar ilizerine ayaga kaldirdi... Bu dort tabiatin ayrintisi; sicaklik,
sogukluk, kuruluk ve yagliktir. Tabiatlar1 birbiri ile birlesebilen ve giicleri orantili dort unsur
ise ates, hava, su ve topraktir. Yapist birbiri ile zit dort karisim safra, balgam, kan ve siyah
safradir; dokuz cevher kemik, beyin, sinir, damarlar, kan, et, deri, tirnak ve sactir...“ (Risaleler
I1, 2014, s. 263)

Insan bedenini detayli olarak agiklayan Ihvan-1 Safa, beden de bulunan her organin nefis
icin bir ig gordiigiinii ifade etmislerdir. Nefiste olup bedene dagilmis olan ii¢ gii¢ vardir;
karacigerde bulunan erdem ve erdemsizlikleri gésteren nebati nefs, kalpte bulunan ahlaki
ve duyular1 gosteren hayvani nefs ve beyinde bulunan ayirt etme yeteneklerini gosteren
diisiinen nefistir. Bu 6zellikler tek bir kokten ¢ikmis dallardir. Tek bir 6ze baglidirlar. Ona
farkli isimler verilmesinin nedeni kendisinden ortaya ¢ikan fiillere gére isim verilmesinden
kaynaklanir. Diistinme eylemini ger¢eklestirdiginde diisiinen nefis, biiyiime eylemini
gergeklestirdiginde biiyiliyen nefis denmesi gibi 6rnekler ¢ogaltilabilir (Risaleler I1, 2014, s.
266).

Thvan-1 Safa, nefsin giiclerinin ortaya koydugu fiillerin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu,

neler ortaya koyabileceginin yalnizca Allah’1n bildigini séylemektedirler.

Ayalti alemde bulunan varliklar genel olarak basit ve bilesik olmak iizere ikiye ayrilir.
Basit olanlar dort unsurdur. Bilesik olanlar canli(hayvan), bitki ve madenlerdir. Olus
bakimina sirasiyla bakacak olursak, 6nce madenler, sonra bitkiler, sonra hayvanlar, daha
sonra da insanlar gelir. Bunlarin her birinin kendine 06zgii 6zellikleri bulundugunu

agiklamistik. Thvan-1 Safa, insanda bu varliklarin hepsinden 6zellikleri bulundugunu ifade
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ederek, insanin 6liimsiiz olmasi itibari ile meleklere benzedigin de eklemektedir. Bunu da
oldiikten sonra yeniden dirilmeyi anlattig1 boliimde aciklamaktadir (Risaleler 11, 2014, s.
331). Ayrica ayalt1 alemdeki diizeni ve siralanist “bitisiklik™ ile anlattig1 baska bir boliimde

insanin sonunun meleklere bitisik oldugunu sdylemektedir (Risaleler I11, 2014, s. 181).

2.2.1. Thvan-1 Safa ‘da Yetkinlesme

“Ey kardesim! Bil ki ay kiiresinin altindaki olusumlar (kéinat), basit ve eksik halleri ile baslar,
asama asama en olgun ve en miikemmel hale dogru gegerler. Bu da zamanin ve vakitlerin
gecmesi ile olur. Cilinkii bu olugumlarin tabiati, goksel varliklarin bir anda niifuz etmesini kabul
etmez, fakat zeki bir 6grencinin yetkin bir iistattan bilgi almasi gibi, tedrici olarak parca parga
kabul eder.”(Risaleler II, 2014, s. 297)

Ihvan-1 Safi igin varliklar bu diinyada &ylece var olmak icin yaratilmamustir. Onlar
kendilerinin sebebi olan ilk varliklarin hallerini taklit ederler. Olus ve bozulus alemindeki
varliklar, feleki sahislarin sebepleri ve aletleri oldugunu sdyleyen IThvan-1 Safa, bir felsefe
tanimin1 alintilamaktadir; “Felsefe, insanin giicii nispetinde ilaha benzemesidir.” (Risaleler
II, 2014, s. 89) Bunun asamali olarak ger¢eklestigini sOylemektedir. Yetkinlesme
konusunu egitim ile siklikla iliskilendirirler. Ogrencinin, 6gretmeni tarafindan kendisine
Ogretilen seyi asamali olarak degil de bir seferde Ogretmeye calismasinin miimkiin

olmadigini ifade etmektedirler (Risaleler III, 2014, s. 116).

Insanin akli melekelerine tam anlamiyla ulasmasi ancak tedrici bir gelisim yolu ile olabilir
(Yakat, 1985, s. 27). Yetkinlesme Oncelikle insanin kendini tanimasiyla (Risaleler III,
2014, s. 153) daha sonra gercege ve akla yonelmesi ile gerceklesir (Risaleler 111, 2014, s.
132). Bilge kisilerin nefisleri, fiillerinde kiilli (tiimel) nefse benzemeye gayret eder. Kiilli
nefis de aym sekilde felekleri idare edisinde, yildizlar1 hareket ettirisinde yaraticiya
benzeme gayretindedir. Bilge kisiler i¢in felek, Yaraticiya duydugu ask ve O’na duydugu
O0zlemden dolayr en miikemmel gayeler ve en {istiin sonlar lizere siirlip gidecek olan

devamlilik sevgisiyle doniip durmaktadir (Risaleler 111, 2014, s. 230).

Ay feleginin altinda bulunan insanin ahiretin varligini bilmesi; diinyay1 bilmesine baghdir.
Ihvan-1 Safi diinya ve ahiretin muzaf cinsinden oldugunu yani birinin bilinmesinin
digerinin bilinmesine bagli oldugunu sdylemektedirler (Risaleler III, 2014, s. 240). Bu
anlamda insanin ilk bilgi edindigi sey diinya olmasindan dolay1 baslangicin ve ilerleyisin
yolunu ¢izerler. Daha bu diinyanin insanmi gaflete diisiirmesi, yolundan saptirmasi gibi

etkilerden siyrilarak tam ve kadmil olmaya ulagsmak, en iistiin hale gegmek gerektigini ifade
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ederek bunun i¢in biitiin canlilarin nefislerinin 6lmesine hiikkmedildigini sdylemektedirler

(Risaleler 111, 2014, s. 306).

“Sonra bil ki ey kardes! Sen, rahimde sperm (nutfe) olarak yaratildigindan beri Rabbine
yonelensin ve nefsinle ona baglisin. Her giin O’nun diizenledigi bir halden baska bir hale daha
tam, daha miikemmel, daha serefli olarak ge¢cmektesin.”(Risaleler III, 2014, s. 325)

Insanin cismi alemin bash basma bir parcasi oldugunu ve esyaya bir biitiin olarak
benzeyenin de bu parca oldugunu sdyleyen ihvan-1 Safa bir biitiin olarak alemin kendisi
olan kiilli (tlimel) nefse en ¢ok benzeyen ciizi (tikel) nefis oldugunu ifade etmistir. Nasil
insanin nefsi bedenin biinyesine niifuz ediyorsa, kiilli nefse ait giicler de dlemin tamamina

niifuz etmektedir (Risaleler II, 2014, s. 333).

2.2.2 Kategoriler

“O nasildir?” sorusu ile bir seyin niteliginin arastirilmasini ve bu soruyu on kategori ile
cevapladigimizi ifade etmistik. Bu kategorilerin her biri diinya iizerindeki seylerin cinsinin
adidir. Cinsin tiirlere ayrilip boliinmesi ve fertlere kadar uzanmasina deginecegiz.
“Kardesim bil ki filozoflar dis diinyadaki varliklar incelediklerinde, diisiindiikleri ilk sey Zeyd,
Amr ve Halit gibi fertler oldu, daha sonra ise gelmis ge¢mis insanlardan goéremediklerinin
tamami1 hakkinda disiindiiler. Bdylece insanlik suretinin onlarm tamamini kapsadiginin
bilgisine ulastilar.” (Risaleler I, 2014, s. 282)
Her bir insanin farkli nitelikleri bulunmus olsa da onlarin varlik veren suretleri aynidir.
Degisen arazlaridir; boylariin uzunlugu, siyahlig1 ve beyazlig1 gibi. Bu nedenle insant tiir
olarak adlandirmaktadirlar. Tiir olmak bakimindan ayn1 durum hayvanlar i¢in de gecerlidir.
Bu iki tiiriin canliligi ortak olmasindan onlar cins olarak adlandirilmaktadir. Bitki ve
agaclar artan, bliyliyen ve gelisendir. Bu biiyliyen olma durumu onlarin cinsidir ve

hayvanlar1 da kapsayacak sekilde bitkiler onun tiirleridir.

Ihvan-1 Safa, dogada bulunan cisimlerin de cins oldugunu sdylemektedir. Bu noktada bir
taraftan, cismin cisim olmas1 bakimindan hareket etmedigini, duyumsamadigini, hi¢ bir sey
bilmedigini; diger taraftan onun hareketli ve edilgin oldugunu, ona sekil, suret, nakis ve
renk verildigini fark etmektedir. Bu sebepledir ki cisimle birlikte eylem ve etkileri ortaya

cikaran bagka bir cevher bulundugunun bilgisine ulagsmaktadir(Risaleler 1, 2014, s. 189).

Cevher, ruhani ve cismani cevher olarak ikiye ayrilir. Ruhani cevherler, madde ve suret

olmak tizere ikiye ayrilir. Suretler, nefis ve akil gibi ayrik suretler, sekiller ve renkler gibi
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ayrik olmayan suretler olarak ikiye ayrilir. Cismani cevherler ise feleki ve dogal olmak
iizere ikiye ayrilir. Dogal cismani cevherler yalin (basit) ve bilesik (miirekkep) olmak
iizere ikiye ayrilir. Yalin olanlar ates, hava, su, topraktir. Bilesik olanlar cansiz ve biiyliyen
olmak tiizere ikiye ayrilir. Cansiz olanlar madenlerdir. Biiyliyenler, bitkiler ve canlilardir.
Bitkiler, agaclar, yabani otlardir. Canlilar diisiinen ve diisiinmeyen olmak {izere ikiye
ayrilir. Diisiinen insandir. Diisiinmeyenler ise rahimde meydana gelenler, yumurtada
meydana gelenler ve suyun yiizeyinde yasayanlar olmak iizere iige ayrilir. “Insan tiirlerin

tiirii, cevher de cinslerin cinsidir.” (Risaleler II, 2014, 283)

Cevherin bir tanim1 olmadigina daha 6nce deginmistik. O kendi basina vardir ve zit arazlar
alma kabiliyetine sahiptir. Bu anlamda dogada olus ve bozulus ile cevher arasinda ¢ok
onemli bir iliski vardir. Insan olarak gdziimiizle gérdiigiimiiz devinimin, cisimlerin ve
canlilarin kendi iglerinde de bulundugunu ve siirekli olarak mevcut tuttuklarini ortaya
cikarmak; yetkinlesmeyi ve birincil varliklara ulagsmanin baslangicini  olusturmasi

bakimindan en 6nemli yonelimi meydana getirecektir.

Sayisal olarak dile getirilen cevherler nicelik cinsi olarak adlandirilir. Kendisine ‘“ne
kadar?” sorusu sorulamayan beyazlik, siyahlik, gibi seyler nitelik cinsi olarak adlandirilir.
Nitelik cinsi cevherlerin sifatidir. Onlarla tamamlanmis olur. Gorelilik cinsi duruma gore
degisen fakat zat: itibariyle degismeyen seydir. Ornegin bir 6gretmenin ayn1 zamanda anne
olmasi1 gibi. Bir seyin yerinin durumunu ortaya koyan mekan cinsidir. Gegmis, simdi ve
gelecegi ay, yil giin olarak isimlendirmek zaman cinsidir. Burada olmak, surada bulunmak
gibi ifadelerin tamami konum cinsidir. Bir seyde bulunma durumu sahiplik cinsidir. Son
olarak etki ve edilgi ise bir isi yapanin onu yapmasi etki iken, yapilan isin yapilmasi ise

edilgidir.
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BOLUM III

BILGI ANLAYISI

Varlig1 bilmeden bilgiyi bilmek ya da bilgi sahibi olmadan varlig1 anlamak gibi bir 6ncel
durum yaratmaktan kagiarak, Thvan-1 Safa’da hem bilgiyi hem de varlig1 anlamanin en iyi

yolunun bu iki disiplinin birlikte kavranmasini saglamak gerekir.

3.1. Ihvan-1 Safa’da Bilgi

Ihvan-1 Safa risalelerinde &ncelikle varliga olan yaklasimlari ortaya koyduk. Bilgiyi
edinme yollarina bakacak olursak ii¢ yol karsimiza ¢ikmaktadir. I1ki duyular, ikincisi akil,
ticlinciisii de burhan denilen analitik yoldur. Onlara gore duyular olmadan ne akil ile ne de
burhan yoluyla bilinenlerin hi¢ biri bilinemez. Buradan birinin, digerine temel
olusturdugunu gérmekteyiz. Bu anlayis dogrultusunda Ihvan-1 Safi, oncelikle alemin
gorlinen tarafim1 taniyip anlamaya c¢alismistir. Ancak goriinen alemin iyi bilinmesi ile
goriinmeyen alem dogru olarak kavranabilir. Yani bilinenden bilinmeyene dogru bir yol
izlenir. Boylelikle fizikten analoji yoluyla metafizik bilgilere ulagilmaktadir (Meg¢in, 2014,
s. 432).

Bilginin ne oldugunu “Bir sey o sey oldugu i¢in o mudur?”, “Sey nedir?”, “Sey nasildir?”,
“Sey kag tanedir?.”, “Sey nerededir?”, “Ne zaman?”, “Ni¢in?”, “O kimdir?” (Risaleler III,
2014, s. 41) gibi sorularla arastirmadan Once insanin tikel nefsiyle ilgili sorularla

baslayalim. “Insan nedir?”, “Insan nasildir? “Bu bedenle beraber kag tanedir?”

Ihvan-1 Safa igin, biitiin gergek ilimlerin baslangici, insanin nefsini bilmesi ile ilgilidir. Zira
insan, birbirinden farkli iki cevherin ve bunlarin i¢ine giren arazlarin bir araya gelmis
toplamidir; bu iki cevherden biri su cismani beden, digeri ise ruhani nefistir. Nefis cevheri

Ihvan-1 Safd’ya gore beden cevherinden iistiindiir. Sokrates’in felsefe tarihine yon verdigi
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“Kendini bil.” ifadesinden yola ¢ikarak cevremizdeki gergekligin ne oldugunu bilmenin
yolu insanin kendini bilmesinden ge¢mektedir. Bize en yakin olan kendi nefsimizdir.
Ihvan-1 Safa, ruhun ve bedenin iliskisinin anlasiimasi gerektigini, bilginin arastirilmasi igin
de duyular aleminden zorunlu bir baslangi¢la akledilir aleme gegilebilecegini ifade etmistir

(Yaktt, 1985, s. 28).

Ihvan-1 Safi, insanin ne oldugu konusundaki goriislerinde, diialistik bir yaklasimi

benimser;

“Insan, birbirine yakin iki cevherin bir araya gelmesinden olusmustur. Biri duyu organlarryla
algilayan genis ve derin olan su cismani beden, digeri ise akil yoluyla algilama yapan bilge
ruhani nefistir.” (Risaleler II, 2014, s. 320)

Nefsin ne oldugu konusunda risalelerde ii¢ farkli yerde gecen tanimlara baktigimizda genel
anlamiyla bir fikir edinmekteyiz. Ilki nefsin latif bir cisim olup duyularla algilanamayan
olmasidir. ikincisi nefsin, ruhani bir cevher oldugu ve cisim olmadigidir. Dolayisiyla
duyularla algilanmaz ama akilla kavranabilir. Ugiincii tanimda ise nefsi materyalistlerin
tanimladig1 sekli ile ifade eder; buna gore bedeni olusum ve bilesiklerden ortaya ¢ikan bir
arazdir. Bedenle birlikte var olur, yine onunla birlikte yokluga gider. Risalelerin geneline
bakildiginda Ihvan-1 Safi’nin temelde benimsemis oldugu nefis tanim ikincisidir (Filiz,

2011, s. 113).

Nefsin ruhani cevher oldugunu sdylemektedir. Nefis, bizzat diridir. Insan bedeninin ihtiyac
duydugu hi¢bir seye ihtiyag duymaz. Buna karsin beden ise bir an bile tek bir durum tizere
durmaz. Siirekli bozulan ve doniisendir (Risaleler III, 2014, s. 52). Nefis, insanin
yasaminin sonuna kadar bedenin araciligi olmadan duyulur seylerin hakikatini bilemez,
akledilir anlamlar1 tasavvur edemez, herhangi bir i yapmaya gii¢ yetiremez (Risaleler I,

2014, s. 62).

Thvan-1 Safa, bilginin nefiste potansiyel olarak (kuvve halinde) bulunup bilfiil haline nasil
ciktigin1 ortaya koymustur. Bu ancak egitim ve Ogretim ile miimkiin olup, egitimde
hedeflenen son amagtir. Ulasilacak hedeftir. Bu hedef bahsettigimiz nefsin cevherlerinin
tyilestirilmesi, ahlakinin olgunlastirilmasi ve canlilarin yurdu ahirette siirekli kalabilmesi

icin tamamlanip yetkinlestirilmesidir.

Bedenin ve nefsin birlikte insan1 meydana getirmesi hem nefiste hem de bedende
birbirlerine siki bir baglanma meydana getirir. Nefis, bilgi bakimindan donanimli

oldugunda beden en iyi sekilde ona eslik eder. Nefis, bilgisizlik bakimindan siirekli bir
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durumda oldugu zaman ise onun maddesi zatini1 Orter ve bu durumda nefsin cevherine
iligkin bilgisi ortadan kaybolur. Nefis baslangicini unuttugu i¢in bilgisizligi Oyle bir
noktaya varir ki bedenden ayr1 bir varligi oldugunu bilemez, bir cisim oldugunu zanneder.
Goriildiigii iizere insanin yetkinlesmesinin bilginin aktarilmasina bagli oldugunu ve

kuvveden fiile getirilen elementlerin insan1 olusturdugunu ifade etmistir.

Yaratici, mevcut varliklarin bir kismini duyularin algilayamayacagi bicimde var etmistir.
Bunlara batini veya gizli olanlar denir. Zahiri, yani agik olan varliklar ise duyu organlarina
temas ederek bilinebilir halde bulunmaktadirlar. Thvan-1 Safd’ya gore Yaratic1 zahiri olan
varliklari, batini olan varliklarin delili yapmistir (Risaleler I, 2014, s. 101). Yani
“duyumlanabilende akledilirin bir isareti’ni vermistir (Yakit, 1985, s. 28). Burada
goriinenlerden hareketle goriinmeyene ulagsmanin kritik bir 6neme sahip oldugunu

gormekteyiz.

“Thvan-1 Safa, bilme ¢abasinda, bu anlayisi dogrultusunda, goriinen ve goriinmeyen (zahir ve
batin) olarak ikiye ayirdig1 bu alemde, 6nce goriineni tanimaya ¢aligir. Clinkii goériinen alem, -
Platon’un idealar alemi ile nesneler diinyasi arasindaki iligkide oldugu gibi- gériinmeyenin agik
delili, belirgin 6rnegidir. Goriinmeyenin dogru kavranabilmesi igin, goriinenin iyi bilinmesi
gerekmektedir. Boylece fizik varlik Thvan-1 Safa igin, bilgide ilk unsuru olusturmakta; nesneler
diinyasmin bilinmesi, bilgide ilk siray1 alirken, fizikten de analoji yoluyla metafizik bilgilere
ulasilmaktadir.” (Uysal, 2002, s. 95)

Bu yiizden egitim-6gretim araciligi ile kuvveden bilfiil hale getirilen bilgilerle de insani1 en
istiin hale getirmek nihai hedefleridir. Yapilmas: gereken bilginin olabilecek en dogru
sekilde ortaya konmasidir. Ancak bu yapildiktan sonra ilimlerin temeli saglam olarak
atilabilir. Thvan-1 Safi’ya gore insanda bilgiyi elde edip sanat yapma potansiyeli
bulunmaktadir. Bunun pratik bir bi¢cim halini alabilmesi i¢in bir 6greticiye gerek vardir. Bu
durum Ihvan-1 Safi’nin egitim konusunda 6nemli bir noktayr dile getirdigini bize

gostermektedir.

Onlara gore insanin biitlin var olanlar1 gdzlemlemesi, onlarin ilkelerini, varlik sebeplerini
ve sistemlerinin derecelerini arastirmasi ilimler arasinda serefli sayilanlar arasindadir. Eger
nedeni olan bir sey varsa onun nedenlerini ve bu nedenleri ile baglantisinin nasil oldugunu

ortaya ¢ikarmak gerekir. (Risaleler I, 2014, s. 113)

«... Insan cisimsel bir beden ile ruhani bir nefsin bir araya gelmesinden ibarettir. Oysa beden ve
nefis nitelikleri bakimindan birbirinden tamamen farkli durumlari, birbirine zit, arizi birtakim
fiilleri ve gegici bazi nitelikleri ortak olan iki cevherdir.” (Risaleler I, 2014, s. 175, 176)

Tat, renk, koku, agirlik, hafiflik, siikin (duraganlik), yumusaklik, sertlik, katilik ve
gevsekligi algilayan cisimsel bir cevher olan beden; kan, balgam, kara safra ve sari

safradan ibaret olan dort karisimdan olugsmustur. Bahsedilen bu karisimdaki dort sey de
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toprak, ates, su ve havadan ibaret dort unsurdan meydana gelmistir. Drt unsur da sicaklik-
sogukluk, kuruluk-yaslilik, olmak iizere dort tabiata sahiptir. “Beden bozulup, 6zii ve
nitelikler1 itibari ile degisen ve oldiikten sonra da tekrar dort unsura doniisen bir yapiya
sahiptir.” Bunun bir diger sebebi oliim ile beraber gelen, ruhun bedenden ayrilip onu

kullanmay1 birakmasidir (Risaleler I, 2014, s. 176).

Nefis ise 0zili geregi canli, tabiat1 geregi etkin (faal), bil kuvve bilen, birtakim bilgileri
kabul eden, cisimler iizerinde etkin olup onlar1 kullanan, bitkisel ve canli cisimleri belirli
bir zamana kadar yetkinlestiren sonra da terk edip onlardan ayrilarak, kendi unsuruna
kaynagina ve baslangi¢ noktasina nasilsa Oylece donen nurani goksel ve ruhani bir

cevherdir (Risaleler I, 2014, s. 176).

Bilgi konusuna gelecek olursak, Ihvan-1 Safid bilme isleminin nefiste gerceklestigini
sdylemektedir. Ilmin nefse ait bir haslet oldugunu, yeme-igme sayesinde beden nasil
gelisip biiyliyorsa, nefis de ilim sayesinde aydinlanir, aydinlatir ve saglikli olur. Bu ilim,
nefsi kendisi gibi cevheri asla yok olmayan kademelere yiikseltecek olan aractir (Risaleler
I, 2014, s. 177). Varligin hakikatlerini anlamak i¢in de bilgi konusunu biraz daha

derinlestirelim.

Bilginin bilen ile bilinen arasinda olusan iliskide aranmasi i¢in 6zne ve nesneyi belirlemek,
bilinenin, zihinde meydana getirdigi degisiklikleri ve siireci anlamak ve zihne yerlesen
bilginin bir bagka zihne aktarilmasi araci olan egitim ve 6gretimi de tanimlamak, bdylece
bilgiyi biitiin yonleri ile ele almak istiyoruz. Daha sonra maddi nesnelerin madde-suret
iliskisini inceleyecegiz. Ihvan-1 Safi’nin s6z konusu olan nefsin 6zelliklerini
aciklamalarima bakacak olursak soyut aciklamalarla karsilagiriz. Bilineni bilme isinin
ruhani alanda gergeklestigini goriiyoruz. “Duyusal gii¢ler ruhani-nefsani gii¢cler olup her
biri viicut organlarindan birine aittir.” (Risaleler II, 2014, s. 278). Bu nokta da ruhsal olan

ile zihinsel siiregleri arasindaki baglantiy1 ortaya koymaya calisacagiz.

3.1.1. Bes Duyu Orgam

Insanin bilgiyi elde etmesinde bedene ait (Risaleler III, 2014, s. 278) bes duyu organ1 ilk
asamadir. Dogdugumuz andan itibaren bilgilerimizin kaynagmin ¢ogunu bu duyular
olusturur. Duyusal giiclerimiz duyulacak seyleri nasil algilar? Algilanan seylerin tamamu,

cismin cisim olmas1 ve onda dahil olan cismani arazlardir. ihvan-1 Safa gérme duyusunun
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en serefli duyu oldugunu vurgular ve her duyunun hata yapabilecegine de deginir. Duyular
maddi nesneleri algilarken neden hata yapar? Cisimlerde bulunan cismani arazlar cismin
kendisi gibi algilanirsa hata yapar. Ayrica bir cisimde cismani arazlar ne kadar ¢ok ise hata

yapma olasilig1 da yiiksektir (Yakit, 1985, s. 34, 35).

3.1.2. Akl

Bir diger bilgi elde etme yolu akil ile gerceklesir. Akil, insanin kendisini, fiillerini,
tefekkiir, diisiinme, konusma, ayristirma, sanatlar vb. Insani nefsin gii¢lerinden bir gii¢
olarak gosterdigi bir seydir (Risaleler III, 2014, s. 187). Duyu giigleri duyulur varliklar1 ve
onlara iligskin algilart sekilleri bakimindan incelemeye baslar. Sonra bu algilar beynin 6n
kisminda bulunan hayal etme giiciine iletilir. Hayal etme giicii ise onlar diisiinme giiciine
ulagtirir. Sonra duyularin gézlemledigi duyulur varliklarin algilar (sekli) kaybolur ve bu
duyulur varliklarin izleri tasavvur edilmis olarak nefiste kalir (Risaleler III, 2014, s. 15).
Yani ihtiya¢ ve hatirlama zamanina kadar hafiza giiciinde saklanir (Risaleler II, 2014, s.

329).

3.1.3. Burhan

Bilgi elde etmedeki bir baska yol ise burhandir. Thvan-1 Safi’ya gore bazi insanlar
duyumsadiklarini daha fazla diisiiniir ve duyulan seylerin hallerine dikkat kesilir. Bu
insanlarin zihninde aklin Onsellerinden bilgiler daha fazla olur. Bu 6nsel bilgileri birer
onciil ve kiyas olarak kullanip bir ¢ikarsamada bulunurlar. Buna burhani bilgiler denir.
Varliklarin nicelik ve niteliklerini ancak bilesik kiyaslarla arastirip bilinebilecegini ifade

eden Thvan-1 Safa, su 6rnegdi gosterir.

“Insan, bazi cisimlerin agir ya da ¢ok biiyiik oldugunu duyularla bilirse de onlarin agirliklarinin
niceligini sadece tartiyla (mizan); c¢okluklarmin niceligini sadece olgekle (keyl);
biiyiikliiklerinin niceligini de sadece arsin (zer’) veya benzeri Olgiilerle bilir. Bunlarin tamami
insanin, varsayim ve tahminler {izerinden bilemeyecegi seyleri kendileriyle bildigi 6l¢ii ve
Olciitlerdir.”(Risaleler I, 2014, 5.307)

Daha sonra soyut aleme gecis yapar. Maddeden soyutlanmis suretler artik tasavvur
edilebilir. ilk asamada bilgiyi, maddi nesnelerin duyu organlar1 araciligiyla algilayarak

kazanan insan, son agsamada bilgiyi elde etmek i¢cin maddeye ihtiya¢ duymaz.

“Bilgi, bilinebilir olan seyin, bilenin zihindeki formudur (sureti).” Bu formun zihinde

bulunmayist cehalet, bilgisizliktir (Risaleler I, 2014, s. 178). Bilgiyi aciklayan bu ciimleyi
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inceleyelim. Bilen ve bilinen s6z konusudur. Thvan-1 Safa bilinen i¢in ‘mevcud’ ifadesini
kullanmistir. Kastettigi ise tam olarak ‘var olan’ degildir. Bu ifadeyi ‘yokluk’ veya
‘yoksunluk’un zitt1 olarak kullanmistir. Her iki kavramin koklerini ayrigtirarak aradaki
baglantiya dikkat ¢ekmislerdir. Onlara gore ‘Bilinen, bileni gerektirir.” Ciinkii bu ikisi isim

tamlamasi cinsindendir (Risaleler III, 2014, s. 188).

Ogrenci ile 6gretmen arasindaki egitim iliskisinde 6gretmen igin bilgi bilfiil hale gelmis
aktarilmaya hazirdir. Ogrenci ise heniiz aktarmak i¢in degil almak i¢in hazirdir. Ayrica
ogrenci bilkuvve bilendir. Yani bilme potansiyeli kendi dogasinda mevcuttur. Yani bilgi
ayni anda bir tarafta 6gretilen, diger tarafta 6grenilen durumdadir (Risaleler 1, 2014, s.
178). Ayrica bu bilme, 6grenme asamasi tedrici olarak gelisir. Insan nefsi kiilli bir hakikati
bir seferde bilebilecek bir durumda degildir. Bunun nedeni maddi nesneler diinyasinda

bulunulmasidir (Filiz, 2011, s. 123).

3.2. Bilinen Seyleri Belirleme Kriterleri

Daha 6nce bahsettigimiz gibi, bilinen seyleri belirlemede gerekli kriterleri ortaya koymak
icin, bilginin ortaya c¢ikisinda sorulmasi gereken dokuz sorunun cevaplanmasi

gerekmektedir;

3.2.1. Bir sey o sey oldugu i¢cin 0o mudur?

Bir seyin varligini ya da yoklugunu arastirir. Bu soruyu sordugumuzda alacagimiz cevap

“Evet” veya “Hayir’dir.

3.2.2. Sey Nedir?

Sey nedir? Sorusu bir seyin hakikatini arastirir. “Had” ve “Resm” tiiriinden bir tanim
yaparak bu hakikate ulasabiliriz. Basit ve bilesik olmak {izere varliklarin iki cesit
olduklarini ifade eden Ihvan-1 Safi, cisim icin “bilesik”; madde ve suret icin “basit

varliklar” demistir.

Bilesik varliklarin hakikatlerinin bilinebilmesinin yolu onu meydan getiren seylerin
bilinmesinden geger. “Camur nedir?” diye sordugumuzda hakikatte onun toprak ile suyun
karigimi oldugu cevabina ulasiriz. Bu soruyu kendi kendimize sormamiz belli bir zihinsel
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stire¢ ile gerceklesir. Fakat cogu zaman zihin bunu kendinden bir yeti ile yapar. Bu bilesik
varliklar az 6nce dedigimiz had yani tanim ile anlasilmaktadir. Filozoflarin cisim tanimini
sOyle yaptiklarini ifade etmektedir; “uzun, genis ve derin olan sey.” Burada uzun, genis ve
derin olma sureti, sey olmasi ise maddeyi isaret etmektedir. Cismin hakikati bundan baska
bir sey degildir. Nefis ve bedenden olusan insan da aynm sekilde bilesik varliga ornektir
(Risaleler I, 2014, s. 178). Basit varlik ise kendilerine 6zgii nitelikler bilindigi zaman

bilinebilir.

3.2.2.1. Madde-Suret

Yukarida ayristirip basit dedigimiz madde ve suretin tanimina gelecek olursak, madde:
kesinlikle higbir niteligi bulunmayan, suret kabul eden basit bir cevherdir. Suret ise “bir
seyi ‘o sey’ yapan sey’dir (Risaleler I, 2014, s. 179). Thvan-1 Safd’ya gore suret, varlik
veren suret ve tamamlayici suret olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Dort unsurdan olan atesi
ornek olarak verecek olursak; ates, madde ve suretten meydana gelir. Atesin varlik veren
sureti maddesinden ayrilirsa kendisi de yok olur. Uzunluk, genislik ve derinligin ayrilmasi
ile ortadan kaybolmas1 gibi. Atesin tamamlayici sureti ise maddeden ayrildig1 zaman yok
olmaz. Onu ulagmasi miimkiin olan en yetkin duruma ulastiran surettir (Risaleler 111, 2014,

s. 49).

Ornekleri artirmak gerekirse; Maddi nesneler mutlaka, hareket, durma, birlesme, ayrilma,
karanlik (golge) olusturma, aydinlatma, 15181 gegirme (seffaflik), gecirmeme, sicak, soguk,
yas, kuru, hafif, agir, kati, gevsek, sert, yumusak, tadi, rengi, kokusu olma durumu gibi bir
nitelikte bulunurlar. Yukarida da deginildigi gibi bu 6zellikler maddi nesnelerin madde
olmasindan sonra onlara dahil, ilave olan arazlardir (Risaleler 11, 2014, s. 276). Varlik

bakimindan madde, suretten 6nce gelir (Risaleler I, 2014, s. 281).

Simdi had ile resm arasindaki farka gelecek olursak; yukarida agiklandigi iizere, had,
tanimlanan seyin meydana geldigi bilesenlerden; resm ise tanimlanana 6zgii niteliklerden
alinmistir. Had, tanimlanan seyin cevherini haber verir ve onu baskasindan ayirir. Resm
ise tanimlanan1 sadece baskasindan ayirt eder (Risaleler I, 2014, s. 179). Insan varliga
yaklasirken basit ve bilesik olma durumunu goz oniine alarak bilgi ortaya koymaya dikkat
etmelidir. Bilgi konusunda baslangicta yanlis bir yol izlemek bizi varligin bilgisinin

hakikatinden uzaklastirir.
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29 <¢

Bagka bir bi¢imde “zorunlu”, “miimkiin” ve “imkansiz” kavramlari ile varligin durumunu

anlatan Thvan-1 Safa sunlar soyler;

“Bil ki var olmak (kevn) bakimindan zorunlu (vacib) olan, dogal olarak miimkiinden 6nce gelir
ve miimkiin de imkénsizi (miimteni) dnceler. Zira var olmak (kevn) bakimmdan zorunlu olan
var olmadig1 takdirde miimkiin, miimkiin olmadig: takdirdeyse imkansiz bilinemezdi.”
(Risaleler I, 2014, s. 294)

3.2.3. Sey Ka¢ Tanedir?

Bir seyin miktar1 hakkinda bize bilgi verir. Miktar1 olan seyler iki ¢eside ayrilir. Bitisik ve
ayri olanlar. Bitisik olanlar bese ayrilir. Bunlar; ¢izgi, alan, cisim, mekan ve zamandir.

Ayri olanlar ise iki ¢esit olup say1 ve harekettir.

3.2.4. Sey Nasildir?

Bir seyin niteligini arastirir. Bu niteliklerin ¢ok cesidi vardir. Temelde on kategoridir.
Bunlar; Cevher, nicelik, nitelik, gorelilik, mekan, zaman, konum/durum, sahiplik, etki,
edilgidir (Risaleler I, 2014, s. 282). “Cevherin tanim1 yoktur. Ancak onun alameti, kendi
basina var olmasi zit arazlar alma kabiliyetine sahip olmasidir (Risaleler I, 2014, s. 283).
“Araz ise bir seyde, o seyden bir parca olmaksizin bulunan ve o sey ortadan kalkmaksizin
ortadan kalkabilendir.” Ihvan-1 Safa’ya gére Yaratici harig, var olan her sey ya cevher ya
da arazdir. Baz1 cevherler madde ve suret gibi yalin, bazilar1 ise cisim gibi bilesik olur
(Risaleler I, 2014, s. 315). Ilk cevherler madde ve formdur. Ilk arazlar, mekan, hareket ve
zamandir. Thvan-1 Safa bunlara ses ve 15181 da ekler. Aslinda Madde (heyila) birdir. Biitiin
cokluk formlardan gelir (Yakit, 1985, s. 24).

Bilgi agisindan bakilacak olursa edilgin olma durumu 6nemlidir. Cismani cevherlerin hepsi
edilgindir ve ancak bu sayede duyular yoluyla algilanir. Bilinebilir olmalar1 edilgin
olmalar1 sayesindedir. Ruhani cevherler ise etkindir, duyular yoluyla degil ancak akilla ve
kendilerinden meydana gelen akli fiiller ve cismani cevherlerde bilimsel sanatlardan sonra
ortaya c¢ikan pratik sanatlar araciligiyla algilanir (Risaleler I, 2014: 189). Yukarida

deginilen 6grenci ile 6gretmen arasinda meydana gelen bilgiler bunlardir.
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3.2.5. Sey Hangisidir?

Biitiinden bir kismimi, ya da hepsinden birinin ne oldugunu arastirir. Ornegin yildiz
dendiginde hangisinin oldugunu sorariz; fakat Giines dedigimizde tek olmasindan dolay1

bu soruya gerek yoktur.

3.2.6. Sey Nerededir?

Bir seyin mekanim1 ya da derecesini arastirir. Mekan, biitiin cisimler icin degil, bazi
cisimler icin bir niteliktir. “Ahmet nerede?” diye sordugumuzda aldigimiz cevap, evde
okulda gibi yerler olacaktir. Bir de “mahal” vardir ve ikiye ayrilmaktadir. Mahal arazin bir
niteligidir. Cisimsel ve ruhani arazdir. Cisimsel araz, cisimlere niifuz eder. “Siyahlik
nerede?” diye sordugumuzda, siyahin bir cisme niifuz ettiini yani onun ig¢ine isledigini
biliriz. Tad1, rengi ve kokusu olan cisimlere niifuz eden biitiin renk, tat ve kokular da ayni1
sekildedir. Ruhani arazlar ise ruhani cevherlere niifuz eder. Ornegin “bilgi nerede?” diye
sordugumuzda “bilenin zihnine niifuz etmis” oldugunu sdyleriz. Comertlik, adalet, cesaret
gibi nitelikler... Derece ruhani cevherlerin niteliklerinden biridir. “Nefis nerededir?”
sorusunu sordugumuzda “Aklin asagisinda, tabiatin {izerindedir.” Seklinde cevap verilir.
Ornek olarak “5 sayisimin yeri neresidir?” sorusunu sormak aymi sekildedir. Burada ruhani
cevherler bir mekanla veya bir mahal ile nitelenemezler. Bunlar ancak derece ile
nitelenebilir ve buna da ancak az Once yapildigi gibi bir akil yiiriitme ile ulasilabilir

(Risaleler I, 2014, s. 179, 180).

3.2.7. Ne Zaman?

Bir seyin olus zamanini arastirir. Gegmis, gelecek ve simdi olmak iizere, zaman iige ayrilir.
Saatler, aylar ve yillar da bu ayrima tabidir. Ayrica Thvan-1 Safi’nin hareket iizerine
sOylediklerini de bu soru ile birlikte vermeyi anlamli buluyoruz. Ciinkii zaman ve hareketin
birbirlerinden ayrilmayan iki sey oldugunu diistinmektedirler. Onlara gore hareket, cisme
dahil olan ve cismi tamamlamayan ruhani bir sekildir. Hareketsizlik ise bu seyin
olmayisidir (Risaleler 11, 2014, s. 276). Cisim zamandan ayrilamaz. Bu cismin tanimindan
gelmez, cismin hareketinden kaynaklanir. “Zaman, gok cisminin tekrarli bir sekilde doniisii
ile meydana getirdigi hareketten bagka bir sey degildir” (Risaleler II, 2014, s. 277). Ayrica

Ihvan-1 Safi igin cisim, cisimsel olmasi bakimindan hareketli degildir. Ona gére fiil ve
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davranislar hareket ile gerceklesir. Bu durum cisimleri hareket ettiren baska bir cevherin
bulundugunu, bu cevherin de nefis olarak adlandirildigini ifade eder (Risaleler I, 2014, s.
198). Cisim de edilgen bir konumda, yani hareket ettirilen olarak karsimiza ¢ikar (Risaleler

111, 2014, s. 265).

3.2.8. Nicin?

Bu soruda dort neden iizerine diisiiniiliir. Insan iiriinii olan nedenli seyler i¢in; a) maddi
neden, b) formel neden, c¢) fail neden, d) tamamlayict neden (gaye) s6z konusudur.
Herhangi bir seyin nedeni iizerine diisiinlirken oncelikle bu dort neden arasindaki ayrimi

g0z Oniine getirmek gerekir. Clinkii nedeni olan her seyde bu dort neden mevcuttur.

3.2.9. O Kisi Kimdir?

Bir seyi tamimak {izere lic maddeye basvurmayi1 gerektirir. “Sokrates kimdir?” diye
sordugumuzda nereli oldugu, aslinin ne oldugu ve mesleginin ne olduguna bakariz

(Risaleler I, 2014, s. 180).

3.3. Algilayia Gii¢

Insanda duyulardan sonra bulunan algilayici giigler mevcuttur. Duyularla gelen veriler bu
algilayic1 giliglerin alanina girince nasil bir etkilesim gerceklesir? Bunun iizerinde
duracagiz. Ihvan-1 Safa éncelikle dokunma giiciinden baslamaktadir. Onlara gére dokunma
duyusunun dokunulan seyleri algilamasi cisimsel bir algidir. Ornek olarak dokunulan bir
seyin sicakligl hakkinda hemen bir fikir sahibi olabiliriz. Elimizi atese dogru uzattigimizda
1sinan elimizden zihnimize ‘haber iletir’. Zihin meydana gelen degisikligi algilar. Ancak
sicakligin sabit oldugu bir cisme dokunuldugunda algilayict gii¢ sicaklik ile ilgili bir
hareket meydana getirmeyecektir. Yani algilayict giicii tetikleyen cismin, bedenden daha
kat1 veya yumusak, daha soguk veya sicak olmasi1 gerekmektedir. (Risaleler 11, 2014, s.
280)

Algilanan seyin durumunun degismesine gore algilayici giic de farklilik arz eder. Bu
farklilik onun zatinda ve cevherinde vardir. Burada [hvan-1 Safi, sicak odadan normal

odaya geciste lisime hisseden insan, yine soguk odadan normal odaya gegince 1sinma
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hissetmesini 6rnek olarak gostermektedir. Bunu degisik kilan da insan mizacidir (Risaleler
I, 2014, s. 280); “Algi, algilayicinmin mizacimin, sadece nitelik bakimindan algilanan
olmasindan daha fazla bir sey degildir. Algilama ise, nefsin bu mizaglarin degisimini
hissetmesinden baska bir sey degildir.” (Risaleler II, 2014, s. 281) Bir baska durum,
bilinen seyin zamansal olmasina gore farklilik arz etmesidir. Eger bir olay yasanmigsa, bu
yasanan olaya dair bilgimiz ge¢mise dair duyum ve haber almadir. Su an iginde
gerceklesiyorsa bu duyumsamaya devam ediyor olmakla birlikte gelir. Gelecekte olacak
olana dair bilgimiz ise akil yiiriime ile miimkiindiir ve bu yol bilimsel titizlik gerektirir

(Risaleler I, 2014, s. 108).

Algilamada, beden ve nefis arasindaki iliski nasil gerceklesmektedir? Bir zanaatkarin
aletlerini kullanmasi ne ise nefsin de organlarin bir pargasi olan algilayict giicleri
kullanmas1 odur. Algilayic1 giiglerin her biri ‘bizatihi nefis’tir. Farkli islevleri yerine
getirdigi icin her birine ayr1 bir isim verilmistir. Isitme isini yapmasi ile ‘isitici’ olmasi,
gorme isini yapmasi ile ‘goriicii’ olmasi, tat alma isini yapmasi ile ‘tadic1’ olmasi gibi, bu
bizatihi nefis; his ve hareket meydana geldiginde de ‘canli’ adin1 almaktadir (Risaleler II,
2014, s. 284). Ihvan-1 Safa icin algilayici gii¢lerin ruhani 6zelliklerine sasirmamak gerekir.
Asil sagirtict olan algilayicr giigler, algiladigr sekilleri nasil tasimaktadir? Ayni zamanda bu
durum daha ruhani goziikmektedir (Risaleler II, 2014, s. 283). insanin biitiin fiillerinin,
hatta heceledigi dilin bile ruhundan geldigini ifade ederler. Cismani organlarla kendini
ortaya c¢ikaran manevi fiiller bilme olaymin da ruhsal bir faaliyet oldugunu ortaya

koymaktadir (Yakat, 1985, s. 26).

Bir bagka yerde ihvan-1 Safa duyusal gii¢lerin ruhani-nefsani giigler oldugunu ve his ile
aym sey oldugunu ifade etmektedirler (Risaleler 11, 2014, s. 278). Buradan ¢ikardigimiz
sey duyu organlart ile duyusal gilic birbirinden farkli seylerdir ve ayr1 olarak
adlandirilmalidir. Her bir duyusal gii¢ viicut organlarindan birine tekabiil eder. Onlara gore
duyu (his), duyulan seyle dogrudan iliski kurdugunda duyu organinin karakteri degisiklige
ugrar. Duygu ise hissetmedir. Duyu organinin karakterinin niteligine iliskin degisiklikler
duyusal giicler tarafindan fark edilmesi ile bilinir (Risaleler II, 2014, s. 279). Boylece
bilginin duyu ve duygu ile bilinmesinin farkliliklarini ortaya c¢ikarmis bulunuyoruz.
Duygunun duyusal giiglerde yapmis oldugu niteliksel degisim, onunla ortaya ¢ikan bilginin

duyu organlarina oranla daha giivenilir olup olmadig1 sorusunu beraberinde getirir.

59



Ihvan-1 Safa’ya gére beynin 6n kisminda, hayal etme giiciiniin bulundugu yerde, ‘ince ve
yumusak sinirler’ yayilmaktadir. Algilanan seylerin sonuglar1 bu hayal etme giicline iletilir.
Bu sinirler algilayic1 giiclerin kokleri ile birlesir. Daha sonra farkli pargalara boliiniir ve
beynin pargalarina ‘bir driimcek ag1 gibi bir ag olusturarak’ yayilir (Risaleler II, 2014, s.

284).

Ihvan-1 Safa’nin bu betimlemelerinden sonra, pargalarin beynin i¢inde nasil biitiin olarak
degerlendirildigi noktalar1 ile ilgili ifadeleri dikkat ¢ekici niteliktedir. Algilanan seylerin
tamaminin alg1 sonuclar1 hayal etme giiclinde toplanir. Hayal etme kendisine ulagan
sonuglari, bunlar hakkinda diisiinmesi ve anlamlarina bakmasi i¢in beynin ortasinda
bulunan diistinme giicline iletir. Soyle bir 6rnekle agiklarlar bunu; bir haritay1 ¢izmek icin
birden fazla, bir¢ok yerdeki elde edilen verileri birlestirmek gerekir ki, boylece ¢izilen
harita anlamli olsun. Ya da “bir Krala ulastirilan mektuplarla Kralin haberdar olmasi
gibi...” “Kral bunlar1 okur, degerli buldugunu hazinecisine saklamak ftizere verir.”

(Risaleler 11, 2014, s. 284)

Goriildiigii lizere Ihvan-1 Safi, bu o6rneklerle beynin degerlendirme siirecinin nasil
gerceklestigine dikkat cekmistir. Algilanan seylerin sonuglari beynin igerisinde belli
asamalardan gecgerek, karar mekanizmasina ulasir ve depolanmasina karar verilir. Bu

ifadeler her algilanan seyin hafizada tutulmadigini géstermesi acisindan da 6nemlidir.

Yukarida ‘Sey nedir? ¢ sorusunu yanitlarken ‘Camur nedir?’ sorusunu sordugumuzda,
onun toprak ve suyun karisimi oldugunu sdylemistik. Fakat ¢cogu zaman beynimiz bunu
kendinden yapar ve her seferinde parcalarin tek tek ozelliklerini diistinmek zorunda
kalmayiz. insan, bizatihi nefis olan algilayic1 giigleri araciligiyla hayat: boyunca bu siireci
siirekli tekrarlamaktadir (Risaleler II, 2014, s. 283). Iste insan bu agidan incelendiginde
diistinme giicli, en onemli yeti olarak goriinmektedir ve bir Kral misali karsimizda

durmaktadir.
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BOLUM IV

SONUC

Onuncu yiizyilin sonlar1 ve on birinci yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikmis olan Ihvan-1 Safa
toplulugu, her seyden once bir topluluk olmasi bakimindan Islam felsefesi gelenegi
igerisinde, diger diisiiniirlere nazaran kendilerini farkli bir bigimde gostermistir. Felsefeye
dair yaptiklar1 caligmalari, insanlarin nesneler alemini asip ruhanilerin aleminde
miikemmele ulagmasi i¢in dogruyu yanlistan ayiracak olciileri belirlemeyi, din ile felsefe
arasinda bir birlik saglamay1 ve egitim araciligryla bunu insanlara duyurmay1 kendilerine
bir gorev bilmislerdir. Ortaya c¢iktiklar1 firtinali dénemin etkisi ile kendilerini ve
yuriittiikkleri faailiyetleri gizlemis olan bu topluluk, bozulmus olan ahlakin, yikilmis olan
diizenin yeniden insa edilmesi gorevini gercek bir samimiyetle yerine getirmeye
caligmiglardir. Nitekim bozulmus bir diizenin basindaki sahiplerinin felsefi diisiince
altyapisina hakim, saglikli bir diisiince yapilarimin olmadigi diisiiniilecek olursa, o
donemde Ihvan-1 Safi’nin gizli faailiyet yiiriitiiyor olmasmin, bilimsel ve diisiinsel
anlamda 6zglirce hareket edip, bunu yasayacak atmosferin olmayisindan kaynaklandigi
rahatlikla anlagilacaktir. Thvan-1 Safi’nin faaliyetlerine iki yiiz yil kadar devam ettigi

diisiiniilmekte, etkilerinin ve yayilmasinin da ti¢ yiiz yi1l kadar siirdiigii diisiiniilmektedir.

Risalelerinde her tiirlii konu iizerine egilmeye calisan Thvan-1 Safd igin bu durum ¢ok
onemlidir. Alemin yapismni bir organizmaya benzetirler. Bu yiizden evrende olan biten
seylerin birbirleriyle baglantili oldugunu diisiiniirler. Insanin bir yeri acisa, agrisin1 tiim
viicuduyla nasil hissediyorsa, alemde bilinmeyen seylerin varligi da diisiincede soru
isaretleri olusturur ve insami bir tiir arayisa, aradigini bulmaya sevk eder. Diinyevi
varliklarin bilinmesinden Yaratici’nin bilinmesine kadar olan bu arayis diinyadayken son
bulmayacaktir. Ruhun bedenden ayrilip melekler alemine ge¢mesiyle bilmek eylemi
ortadan kalkacaktir. Ancak yine de herseyden once seylerin ve varliklarin ne oldugu ve

hangi konumda bulunduklar: bilgisine sahip olmak gerekir. Bundan dolay1 ilimleri bilmek
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ve bu ilimler aracilifiyla evren hakkinda bilgi sahibi olmak 6ncelikli olarak karsimiza

cikar.

Dogru gordiikleri biitiin ilimlerin tasnifini yaparak onlar1 inceleyen Ihvan-1 Safa eklektik
bir sisteme sahiptir. Onlarin eklektik metodu ilimlerin bir araya getirilip islenmesinden
ibaret degildir. Farkli konular1 ve ilimleri tek bir sistemde biitiinlestirerek
kaynagtirmiglardir. Matematik, astronomi ve psikoloji’de Pythagoras, mantikta Aristoteles,
metafizikte Platon, ahlakta Sokrates ve din felsefesinde Farabi’den bir¢cok alanda

yararlandigin1 gormekteyiz.

Tasnifi yapilan ilimlerin birbirleri ile kurulan baglantilarimin  yanisira  eklektik
yontemlerinin en 6nemli noktasini din ile felsefenin uzlastirilmasi olusturmaktadir. Bu
uzlastirma temelde rasyonel bir zemine dayanmaktadir. Bunu bilgi anlayislarindan
cikarmak miimkiindiir. Metafizik bilgilere fizikten yola c¢ikarak ulasmalari, din ile

felsefenin uzlastirilmasint miimkiin hale getirmistir.

Ihvan-1 Safa’nin bilimler ansiklopedisi niteligindeki risalelerinde, kapsamli ve nitelikli bir
epistemolojik inceleme s6z konusudur. “Bilgi nedir?” sorusunu bizzat sormuslar ve bundan
hareketle bilen ile bilinen arasindaki iligkiyi derinlemesine incelemislerdir. ihvan-1 Safa
icin bilgiler ii¢ yolla elde edilmektedir. Bunlar duyular, akil ve burhan yoludur. Bilgi
edinme yollarindan biri olan duyularin bilgisi, ilimleri 6grenmede ilk asamay1
olusturmaktadir. Nesnelerle karsilasildiginda yalmizca duyulardan yola ¢ikmak eksik bir
bilgi ortaya ¢ikarir. Aklin, nesnelerin madde ve form bi¢iminde olduklar1 bilgisine
ulagsmasi gerekir. Daha sonra burhan (kiyas) yoluyla bilinmeyenlerin bilgisine ulagilir.
Genel anlamiyla ifade edilen bu bilgi edinme siirecini, en temel noktalarin1 dikkate alarak

ifade etmek gerekmektedir.

Ihvan-1 Safa’nin bilgiye yaklasimi, yogun olarak ilimlerin 6grenilmesi ve ogretilmesi
konusundaki ifadelerinde kendini gdstermektedir. Bu durumu daha iyi1 anlayabilmek icin,
varlik aynlayisina, insanin yapisini nasil gordiigiine ve tasnifteki ilimlerin bilinebilirlik
durumlarina nasil yaklastigina bakmak gerekir. Onlara gore insan ruh ve bedenden
olusmustur. Genel olarak ruhu nefs olarak adlandiran IThvan-1 Safi, bilgiyi elde edenin,
yani bilici olanin nefs oldugunu sodyler. Bu durum metafizik ilimlerin 6grenilmesini de
miimkiin kilar. Ancak beden olmadan da nefis, duyulabilenlerin hakikatini bilemez.
Duyulabilenler akli bilgiler i¢in temel olusturur. O halde nefis, beden olmadan akli bilgileri
ve anlamlar1 da bilemez. Buradan anliyoruz ki her ne kadar nefis, bedenin ihtiya¢ duydugu
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bircok seye ihtiyag duymuyorsa da bilgi, nefis ve bedenin birlikteligi sonucu

olusabilmektedir.

Ihvan-1 Safa icin duyular yoluyla elde edilen bilgiler cok &nemlidir. Duyular arasinda
gorme organin elde ettigi bilgileri degerli bulmaktadirlar. Duyu organlarimizin bizi
yaniltabilecegine de deginmislerdir ancak bu durumu, her zaman olabilecegi siiphesinden
hareketle bu bilgi tiirlinden uzak kalinmasinin yanlis olacagimi diistinmektedirler. Cilinkii
onlar i¢in insan, dogumundan hemen sonra diinyay1 duyular araciligiyla kesfetmektedir.
Cocuk i¢in aklimi kullanabilecegi ana kadar duyu bilgileri ona rehberlik eder. Duyularin
bizi yaniltmasi, cevher ve arazlar arasindaki iligskide ortaya ¢ikmaktadir. Onlara gére eger
cismani cevherlerde araz ne kadar ¢ok ise yaniltma ihtimali de artmaktadir. Bu durum
elbette algilayict giiclin disinda gergeklesmekte, daha sonra tanimlama yapan zihinde

karigikliklar meydana getirmektedir.

Thvan-1 Safa, diinyaya ait ilk bilgileri elde ederken kullandig1 duyu yetileri ile barigiktir.
Bir¢ok seyi algilamamiza sebep olan duyularin bilgisini 6nemsemeleri, kendilerinin de
ilimleri 6grenmede bir¢ok farkli alana yonelip her konuda bilgi sahibi olmak istemeleri
durumu ile de Ortiismektedir. Buradan Ihvan-1 Safd’min bilgi ve ilimlere olan

yaklagimlarinin genel bir resmini gorebiliriz.

Cismani varliklart duyumsamiza sebep olan, cisimlerin edilgin olma 6zelligidir. Su gérmiis
oldugumuz seyin bir madde ve formdan meydana geldigini ve aslolan bilginin de formda
mevcut oldugunu ifade etmektedirler. Onlar i¢in her bir insanin farkli 6zellikleri bulundugu
ve “bu insan”, “su insan” seklinde nitelemekten ibaret bir bilgi ile yetinmek, yetkinlesmede
ve nihai bilgiye ulasmada yetersizdir. Genel anlamda insanlik formunun tiim insanlar i¢in

degismez olusunu fark ettikten sonra, akil alaninda epistemolojik tahliller yapmaya

baglamaktadirlar.

Onlar i¢in duyularin 6nemli olmasinin nedeni, baslangi¢ bilgilerinin onunla elde
edilmesinden dolayidir. Duyulabilir olanda akledilir olanin isaretleri mevcuttur. Bu
asamadan sonra, bize en dogru yolu gosterecek olan ve bir noktadan sonra duyulara ihtiyag
birakmadan elde edebilecegimiz bilgiyi verecek olan bilgi tiirii akilsal bilgidir. Bu bilgi
tiiri kullanilarak kiyas yoluyla elde edilecek olan bilgiler bize metafizigin ve ruhani alemin

kapilarini aralayacaktir.

Ihvan-1 Safd’nin varlik anlayis1 boliimiinde kategoriler bashigi altinda incelenen cevher

konusunun tizerine egilip, akilsal bilginin olusum siirecini analiz etmek gerekmektedir.
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Bunu yaparken bilgi ve varlik konusunu birlikte degerlendirilmesi gerekir. Ciinkii varligin
nerede, nasil ve hangi durumda bulundugunun 6nemli olmasi kadar; varligin bilgisinin
akilda bulunuyor olmasi da énemlidir. Ciinkii bu, varligin salt bilgiden ibaret olmadigini
gostermektedir. Bir tarafta salt bilgiden ibaret olmayan varliktan s6z edilirken, diger tarafta

varligin var olmasina anlam kazandiran akilsal bilgiden s6z edilmektedir.

Ihvan-1 Safa’da hiyerarsik bir varlik tasnifi vardir. Buna kisaca deginecek olursak; her
seyin yaraticist olan Allah biitiin alemi kusatmustir. IThvan-1 Safa’ya gére varliklar Allah’tan
sudir ederek (tasma) varliga gelmislerdir. Ilk olarak Faal akil yaratilmistir. Yetkin ve tam
olan faal akilda her seyin suretleri mevcuttur. Daha sonra Kiilli nefis, Faal akildan tasarak
meydana gelmistir. Kiilli nefis, bilen ve yapandir. Daha sonra tabiat ve ilk madde meydana
gelmistir. 1k madde, en, boy ve derinligi kabul ederek ikinci maddeyi meydana getirmistir.

Bu noktada cisim, en iistiin seklini alarak ve felekler alemini olusturmustur.

En iist basamaktan, ay fele§ine kadar olan kisim metafizik varliklar sahasim
olusturmaktadir. Ay feleginin altinda ise olus ve bozulus alemi meydana gelmistir. Bu
alem dort unsurdan olusan alemdir. Thvan-1 Safi’ya gére en asagidan en yukariya her sey

birbiri ile baglantilidir. Clinkii bir olan Allah her seyin kusaticisidir.

Kiilli nefis, faal akildan aldig1 faziletleri ilk maddeye aktarir. Olus ve bozulus aleminde
karsilastigimiz maddeler kendilerinde bulunan ciizi nefisler ile birlikte var olmaktadirlar.
Ancak bu sekilde tamamlanip yetkin hale gelebilmektedirler. Thvan-1 Safd bu noktada
ayalt1 alemde nefis, akil ve madde konusunu anlatirken, aytistii alemde bulunan nefis, akil
ve madde ile kiyas yaparak akilyiiriitmekte; Bir ve Tek olan Allah’in her seyi ¢ift yaratmig
oldugunu ifade etmektedir. Fiziksel alemdeki var olanlar ile ruhani alemde var olanlar
birbirlerine benzemektedirler. Elbette fiziksel alemde var olanlar ciizi, eksik ve heniiz
yetkin olmayandir. Bu ylizden ciizi olanlar kendilerine ilisen nefis sayesinde, kiilli

olanlarin kuvvetleri ile hareket edebilmektedirler.

Ihvan-1 Safi, metafizik varliklarin tasnifini yapmada Farabi’nin etkisinde, durumlarini
aciklamada ise Pythagoras etkisindedir ve aritmetikten yararlanmaktadir. Bu yaklasimla
varliklari konumlandirmakta ve onlara dair ¢ikarimlarda bulunabilmektedir. Risalelerde bir
cok yerde aciklamalar1 ve sirlamalart sayilarla yaptiklar: goriilmektedir. Varlik hiyerarsisi
de birden dokuza kadar devam eder. Bir, Ihvan-1 Safa i¢in say1 degildir. O biitiin sayilarin
igcerisinde bulunandir. Bundan hareketle Allah alemde var olan her seyin sanatkaridir. O
her seyde ve her yerde vardir. Buradan hareketle goriilmektedir ki Ihvan-1 Safa, varlik
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tasnifi yaparken yararlandig1 aritmetik, Yaratic1 dahil neredeyse biitiin varliklarin

ozelliklerini belirlemede yardimci olmaktadir.

Aristoteles’in evrende higbir seyin gereksiz olmadig1 konusundaki diisiinceleri, hvan-1
Safa’da her seyin birbiri ile aritmetikte oldugu gibi uyumulu oldugu diisiincesine karsilik

gelmektedir.

Plotinos’un sudir teorisini temele alarak Bir’den tasan varliklarin ve meleklerin seviyesine
ulasmadaki en temel araclar nelerdir? Nasil ulasilacaktir? Ihvan-1 Safid Risalelerinin
geneline bakildiginda ilimlerin anlatiminda izlenilen siralama akilyiiriitme metodlarina
uymaktadir; “(1) matematik ile ilgili risaleler hakkinda, (2) tabiat ile ilgili risaleler
hakkinda, (3) akli risaleler, ruhsal birikimler ve ilahi tasirmalarin anilmasi hakkinda ve (4)
ilahi ve dini yasalara dair ilimler hakkinda.” Thvan-1 Safi, din ile felsefenin rasyonel
temelde uzlastirllmas: ile aklin dogru hiikiim vermesi yetisine dayanarak, melekler

seviyesine kadar ulasmanin baglangicin1 matematik ilimler ile yapmaktadir.

Tim bu bilgi edinme siireci de bir anda degil tedrici olarak gerceklesmektedir. Tedrici
olarak yetkinlesen insanin ulastigi bilgiler ile, ilimleri en temelden 6grenmeye yeni
baslayan bir insanin elde ettigi bilgiler ayn1 degildir. Ancak duyu verilerinden baglayip
metafizik ilimlere varan da yine aymi insandir. Bu, ruh ve bedenin birbirlerinin ardi sira

gelmesi ile degil, birlikte var olmasiyla orta ¢ikan bir durumdur.

Temel anlamda Ihvan-1 Safi’da sayilarla tasnif edilip ayrilan varliklarmn bilinmesi
birbirlerine olan baghiliklarinin sonucu olarak, birbirlerini gerektirir. Birinin bilinebilmesi,
digerinin bilinmesine baglidir. Tiim varliklar1 bir arada tutan bu kopmaz iliski, Thvan-1
Safa’nin bir arada bulunarak bir biitiin sekilde sistemlerini ortaya koyma isteklerini
aciklamaktadir. Onlar kollektif bir bigimde organize olmus, kendilerince alemin kiigiik bir
ornegi gibi hareket etmislerdir. Bu durumlar1 yine kendilerinin vermis olduklar;
Ogrencinin Ogretmenini taklit etmesi, kiilli nefsin yaraticiya benzeme gayreti gibi
orneklerle agiklanabilir. Bu yolla insanlara varligin hakikatini haber vermek ve insanlari

hakikatin bilgisi ile bulusturmak istemislerdir.
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